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Codpaaucs moaokane,
HCAP NOYYRE NOO HOZAMU.
Binau 6 pyxu mayckusi iy,
NE a0 HU CRUH, NI PYK.

Yaezaucs nycmere cnopsi,
CHUKUY npaionsie oena.
Tostbko cnunbsl — kax ynopoi,
MOIBKO PYKH — KGR KpblLia.

i onu nepe{)ﬂ MHON)

betoit npaeeoroi cmetioio,
JAeFEORNBIM KOCHKOM.

Hu nevaienvix u nu ciraboix.
berste nramxu na babax.

H myxncux 1a Mysxcukom

& Benbix pobax 0oMoOmKaHbix,

& YEPHBIX KenKAX NOHOMURRbLY
€ QYXOOOPCKUM KOIHPHKOM,

Yuaezauce Onesnste cmpacmu. ..
Bom u ciaeno! Bom u cuacmoce!
A um eoovuru noouéc,

4mob no-pyccku, 4mood gcepoel.

Ho onu, caodscueuiu kpovin,
MUX0 MAK RO20BOPUAN:

«Mer ne pycckue, 6pamox, -

MOAOUKE (b1 HAM 20TOMOK...»

H 3aneau oostzum xopom

o Xpucma neaelise cKopom.
H nompeckusan kocmep,
BX CONPOEONCOAR X0p.

B ceeme ucxkopox Guaaunsix
COHMBI AHZEI08 RPOIPATHBIX

6 NIQMbAX RPUIPAURLIX D0 nAm,
SCKUNYE KPBLIbA 1G CRUNHOWD,

8CE KPYICUAUCE NPEOO MROD,
C/TDBHO JJUCMBA 8 AHUCIMONTD.

Les molokanes se sont assemblés,
houillants d’énergie.

Hs ont pris de leurs bras la lourde charrue,
sans aucune pitié pour feurs dos, ni leurs bras.

Les dicussions banales ont cessé,
les affaires vaines se sont arrétées
Seuls les dos tels des supports,
senuls les bras tels des ailes.

s marchaient devant moi

en un rang blanc et droit,

tel un vol de cygnes.

Sans tristes et sans faibles.

Les fermmes en foulard blanc.

Et les hommes derriére les hommes
dans des chemises blanches tissées main
coiffés de casquettes en toile noire

avec la visiere des doukhobores.

Les passions du jour ont cessé...
Quelle splendenr! Quel bonheur!
Je leur ai offert un peu de vodka,

@ la russe, en tout sérieux.

Mais eux, posant leurs ailes,

oni dit calmement:

«Nous ne sommes pus Russes, frére,
donne-nous plutit une gorgée de lait...»

LY ils ont commencé un long chant en cheeur
sur la venue prochaine du Christ.

Et le feu qui crépitait,

accompagnait fe chaeur.

A la lumiére du camp

une foule d'anges translucides

dans des robes illusoires,
redressant leurs ailes dans le dos,
continuaient d tourner devant moi,
tel la chute des fenilles en automne.

Boulat Okoudjava, 1989,

Cmuxomesopenus,
Saint Pétersbourg, 2001, p. 484.




Molokanes de Kirovka,
région de Shemakha (Azerbaidjan), septembre 2001.
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Introduction

I.’idée d’un mémoire de maitrise de russe portant sur les molokanes m’est venue
lors d’un voyage d’étude en Azerbaidjan en septembre 2001 lié a des recherches en
ethnomusicologie. De passage dans le village de Kirovka (région de Shemakha,
Azerbaidjan), j’ai rencontré des molokanes, découvrant du méme coup leur existence.
Mes études de russe et d’ethnologie m’avaient amenée a me poser la question de
I'identité des russophones en ex-URSS. En Azerbaidjan notamment, pays qui cherche a
s¢ doter d’une nouvelle «identité nationale», il m’a semblé intéressant d’essayer
d’analyser comment les molokanes vivent ce changement, c'est-a-dire, comment
I'identité « russe », ou « molokane », coexiste avec |'identité « azérie ». J al donc décidé
de travailler sur ce théme. Pour cela, j’ai effectué un deuxiéme voyage de terrain en
Azerbaidjan, en feévrier 2002, Pour cette étude, je me suis munie d’une cameéra,
gracieusement prétée par la société frangaise d’ethnomusicologie, d’un appareil mini-
disc et de micros m’appartenant.

Pour étudier ["histoire et les causes d’apparition de ce mouvement, j’ai mené un
travail de réflexion sur une recherche bibliographique en russe, frangais et anglais
(Jointe au mémoire) et sur mes deux études de terrain. Au fil d’entretiens que j’ai
effectués auprés de molokanes de Kirovka, d’Ivanovka (région d’Ismailli, Azerbaidjan)
et de Bakou, j’ai essayé de comprendre leurs spécificités religieuses et sociales. Je me
suis aussi questionnée sur l’identit¢é des molokanes d’Azerbaidjan depuis ’accés a

I"indépendance du pays en 1991.

Mon travail se divise en deux grandes parties. La premiére est une présentation

historique des molokanes du 15°™

siécle 4 aujourd’hui. La deuxiéme est plus
ethnologique, elle dresse un portrait des molokanes d’Azerbaidjan dans la période post-
soviétique. Ce mémoire est donc a la fois le fruit d’un travail bibliographique, et de deux

études de terrain effectuées en Azerbaidjan durant I’année 2001-2002.



[l m’a de plus semblé intéressant de joindre en annexe deux passages de récits
qui racontent les traitements qui étaient infligés par les orthodoxes aux molokanes au
siécle dernier, ainsi que le déplacement de nombreuses familles au Caucase. Ces textes
ont été écrits au 19°™ siécle par des molokanes qui tenaient un journal. lls ont ensuite

¢été recopiés au sein des communautés.

Lors de mes rencontres avec les molokanes de Kirovka, Ivanovka et Bakou, j’ai
enregistré plusieurs heures d’entretiens, parfois avec des molokanes seuls, parfois avec
de petits groupes. Ces entretiens seront utilisés dans la deuxiéme partie, dans laquelle
j'al essayé de montrer la situation des molokanes d’Azerbaidjan aujourd’hui et
d’exprimer leur avis. Je les ai donc laissé parler. J’ai volontairement laissé la langue
parlée et orale dans mes citations, j’ai cependant parfois corrige les fautes de grammaire
(qui étaient nombreuses) : en Azerbaidjan, au contact de populations non russophones, la
langue des molokanes a évolué, ils mélangent notamment les déclinaisons et les
prépositions verbales.

J’ai de plus assist¢é a leurs offices du dimanche. A Bakou, j’ai obtenu
I"autorisation de filmer et d’enregistrer un office. A ma demande, le presviter de la
communauté de Bakou a répondu : « Personne n’a jamais enregistré, mais je n’y vois pas
d’inconvénient, puisque ce n’est pas en désaccord avec la Bible ».

J'ai donc joint en annexe un disque comportant des chants que j’ai enregistrés en
février 2002 a la maison des priéres de Bakou. Certaines parties sont enregistrées
pendant I’office, d’autres quelques heures aprés, lors d’une rencontre avec une dizaine
de molokanes de cette communauté qui, trois heures durant, ont chanté des psaumes sans
se fatiguer m se lasser... « Comment peut-on se fatiguer en servant Dieu ? », m’ont-ils

tous répondu lorsque je leur proposais quelques minutes de repos...



Premiére partie :
Les molokanes dans ’histoire des sectes russes,

du 15" siécle 2 aujourd’hui.

Apparue au 18°™ siécle, la secte des molokanes est loin d’étre un phénoméne
isolé de I"histoire, ¢’est un maillon d une grande chaine de troubles sociaux. politiques et
religicux qui agitent la Russie depuis le 17°™ siécle. La vieille foi. héritage du schisme.
peut difficilement étre dissociée des sectes : il s"agit d’une méme dissidence religieuse,
interne ou externe a I"Eglise orthodoxe. Aussi convient-il de planter le décor dans lequel

se sont développés les mouvements sectaires du 18°™ siécle,

I- Le Raskol : un schisme significatif

A- 15°™ et 16°™ siecles : de la chute de Byzance au temps des

troubles

Au 15" si¢cle, la Russie fait partie du monde orthodoxe. L’an 1453 est marqué
par la prise de Constantinople par les Ottomans et annonce aussi un tournant important

de I"histoire : la Russie devient i’'unique citadelle de la foi orthodoxe.

Durant les années qui précédent la chute de I’empire byzantin, I’Eglise orthodoxe
de Constantinople a demandé a4 Rome de I’aider a se défendre contre les incursions des
Seldjoukides et des Ottomans. En 1439, au concile de Florence, le patriarche de
Constantinople reconnait la supériorité du pape et regoit en échange une aide militaire
contre les Ottomans. En 1448, I’Eglise russe proclame son indépendance par rapport a
I’Eglise byzantine considérée comme impurc cn raison des alliances qu’elle avait

établies avec les Latins. Le chef de I’Eglise est désormais choisi 8 Moscou. alors que



jusqu’a cette date, I’Eglise russe dépendait du métropolite de Byzance, autonté solide et

incontestée’.

A partir de 1448, I’Eglise russe remet en cause cette « tutelle », les tsars
moscovites commencent 4 montrer leur importance et s’empressent de faire partager ce
sentiment a I’Eglise pour ne pas dépendre d’un autre pouvoir, méme pour ¢ce qui est des
affaires de I’Eglise’. L’Eglise russe voit dans la chute de Byzance un chatiment de Dieu
pour avoir renié la « vraie religion » et s’étre alliée au pape’. Les tsars et I’Eglise russe
se posent en héritiers de Byzance et de Rome : Moscou veut étre la troisiéme et derniére
Rome*. Les expressions « Sainte Russie » et « Sainte terre russe » apparaissent a cette
époque : les Moscovites, face au prestige montant de leur Eglise, se sentent «emplis
d’orgueil et de confiance en eux-mémes»’. Les tsars se qualifient d’«uniques tsars

chrétiens»®.

Le 15°™, puis le 16™ siécle sont marqués par une montée en puissance de
Moscou et une amorce de centralisation, phénomene nouveau pour I’époque. C’est a
cette époque qu’est institutionnalisée la dépendance au souverain de Moscou par la
création de « ’ordre de préséance » (MecTHHuecTBo). On voit aussi apparaitre une
nouvelle noblesse de cour (ABopsHCTBO) qui est entiérement au service du souverain a
qui elle doit tout (anoblissements, paiements, et nomectse - domaines non-héréditaires).
Le 15 siécle connait une réapparition de la catégorie des marchands, phénoméne
progressif a partir de I’affaiblissement du joug tatare. Méme si les échanges
s’intensifient, la Moscovie reste assez autarcique et la petite bourgeoisie tarde &

apparaitre.

' B.O. Kunouesckuii, Pycckan Hemopun, (V.0. Klioutchevski, Histoire russe) Moscou, ed. Feniks, 2000,
tome 11, p. 395.

* B.O. Kimouescknii (V.O. Klioutchevski),op. cit. tome 1, p. 395.

" B.O. Kmouesckuii (V.O. Klioutchevski), op. cit. tome 11, p. 396.

* Sur la notion de Moscou troisiéme Rome, se référer a A. Siniavski fvan le simple | paganisme, magie et
religion du peuple russe Paris, Albin Michel 1990, p.304, a .. Poliakov, L ‘épopée des vieux croyants,
Paris, Perrin 1991 p.32, et 2 B.O. Konouescknii (V.0. Klioutchevski), op. cit. tome 11, p. 397,

La notion de « troisiéme Rome » reste cependant encore discutée aujourd’hui.

* N.V. Riazanovski Histoire de la Russie, Paris, Robert Laffont 1996, p-219.

® B.O. Kmouescxut (V.O. Klioutchevski), up. cit. tome II, p. 397.

7 Apparu au 15°™ I'ordre de préséance crée une hiérarchie fixe de grandes familles de la Moscovie et des
charges qu’elles avaient a assumer de fagon héréditaire.



Le sentiment de confiance en soi, de sireté, de suprématic de la Russie de
I’époque a ainsi été renforcé par ’'idée que la Russie reste le seul bastion de la vraie
chrétienté, de I’orthodoxie pure, mais cela a un niveau plus politique que religieux. La
Russie cherche a se promouvoir au niveau international et n’aura de cesse de lorgner sur
les Balkans, la mer Noire...

Cependant, méme dans le cadre de la religion, I'Eglise a commencé a se sentir
supérieure. Dés lors, tout apport, toute correction des rites ou des textes russes par des
étrangers était inacceptable puisque ces derniers étaient winférieurs»®. Le 16™ siécle est
marqué par l’isolement culturel, la Russie ne s’est pas ouverte aux idées de la

. 9
Renaissance’.

Ivan 1V (1533-1584) dit Ivan le terrible est le premier souverain russe a étre
couronné tsar. I1 instaure durant son régne un systéme d’autocratie dans lequel le réle de

I’Etat a été renforcé. Le Grand Concile de 1551"

prend des mesures qui établissent un
rapport nouveau entre I’Eglise et I’Etat. Les dignitaires de I’Eglise sont nommés par
Ivan 1V. L’Eglise perd. au moins en théorie, le pouvoir d’acquérir de nouvelles terres
sans ["autorisation du tsar. Suite a ce Concile, I’Eglise est officialisée, son influence est
réaffirmée, mais elle est appauvrie financiérement et soumise idéologiquement''.

Ivan 1V construit un empire, réforme I’armée et étend ses territoires au sud et a
I’est. Des lignes de fortification sont créées au Sud de Toula contre les invasions des
Tatares de Crimée, particulicrement violentes en 1571 et 1572, Les zones situées le long
de cette ligne correspondent aux régions de Tambov, Koursk et Voronej. Le tsar y donne
alors des terres (nomectbe), de sorte que la région s’est rapidement peuplée : a partir de
1670. les propriétaires commencent 4 amener en masse des serfs d’autres régions. Les
fuyards de I’empire trouvent refuge dans ces terres.

La colonisation du bassin de la Volga s’intensifie elle-aussi, suite a la conquéte

du khanat d’ Astrakhan et a la construction de la ligne fortifiée de Simbirsk.

* B.O. Kmouescknit (V.O. Klioutchevski), op. cit. tome H, p. 399,

? T. Kondratieva La Russie ancienne, Paris, PUF 1996, p.112.

'® Ce concile est connu sous le nom de «concile des 100 chapitres» (cf N.V. Riazanovski, op. cit. p. 162).
"' L. Poliakov. op. cit., H.M. Hukonckwii, Hemopun pycexoit yepxeu (N.M. Nikolski Histoire de 'église
russe), Moscou [zdatelstvo polititcheskoi literatury, 1983, p.114.



Au régne d’Ivan 1V succéde le temps des troubles, pendant lequel le prestige de
I’Eglise est considérablement terni. Les guerres, les complots et trahisons intestines ont

affaibli I'Eglise.

B- 17°™ siécle : le schisme de I’Eglise russe et la décadence de

la vieille Russie.

1- Une nouvelle dynastie

1613, date d’élection du tsar Mikhail Fédorovitch Romanov (1613-1645) marque
la fin du temps des troubles : le pouvoir est 4 nouveau unifié dans la personne d’un tsar
autocrate.

C’est sous son régne, puis sous celui de son fils Alexis (dit Alexis le trés doux,
1645-1676), que les premiers étrangers, en majorité des Allemands protestants
(Calvinistes et Luthériens), viennent s’installer a Moscou pour construire des
manufactures, réformer et diriger ’armée’”. Ils apportent avec eux nombre de leurs
habitudes, comme les horloges, les décorations dans les maisons et surtout le théatre. La
Russie commence a intégrer a sa culture les idées de la Renaissance. Ces nouveautés

3 , mais rebutent le

séduisent en général la nouvelle noblesse de cour et les Boiare'
peuple. Durant les siécles précédents, la religion avait pris en effet une connotation
nationale particuliérement hostile aux autres confessions et le peuple était effrayé devant
cette invasion d’«hérétiques». Méme si |’arrivée d’étrangers n’a pas touché I’Eglise
moscovite proprement dite, cela a fortement influencé, pénétré les mentalités'®. Le tsar
Alexis représente bien cette période transitoire : élevé dans la tradition religieuse

moscovite, il s’intéresse a la culture européenne, notamment a I’architecture, ainsi qu’au

ra r . \ . « 1
thédtre, phénoméne nouveau a 1’époque en Russie'”.

' La Russie a voulu utiliser les connaissances des Allemands en ce qui concerne les armes ¢t les
techniques de guerre. Outre I’expansion de I’empire vers le Sud et I’Est, la Russie avait a I'époque a
repousser les invasions polonaises et suédoises. ..

'* Représentants de ’ancienne aristocratie, les boiare sont une noblesse de terre.

" B.O. Kmouescknit (V.0. Klioutchevski), op. cit. tome 11, p.401.

'* N.V.Riazanovski, op. cit. p. 195.



Le 17°™ est donc une période de renouveau ot se développent les contacts avec

I’Occident. La Russie rompt sa solitude et s’ouvre a I’Ouest.

Au 17°™ siécle, la dimension d’empire de la Russie se confirme: conquéte de la
Sibérie et premiers pas de conquéte au Caucase du Nord. Les invasions polonaises et

suédoises sont repoussées sous le régne de Mikhail.

Le 17°™ siécle est ponctué d’insurrections populaires tant urbaines que rurales.
Ces révoltes sont dirigées contre le servage, mais aussi contre la politique économique
du pouvoir et le piétinement des franchises cosaques. A cette époque, le tsar renforce son
autocratie par un centralisme renforcé et par 'entérinement du servage. Les paysans
perdent le droit de changer de maitre & la Saint Georges'®, et la population des bourgades
(artisans et petits marchands) s’est vu interdire les déplacements. Par ailleurs, les
cosaques, qui €taient chargés par le tsar de défendre les frontiéres en échange d’une
autonomie assez grande et d’une absence de redevance, se sont heurtés a I’organisation
centralisée de ['Etat: des tensions apparaissent avec Moscou qui veut notamment
interdire aux Cosaques d’accueillir des fuyards sur leurs terres.'” Les paysans rattachés'®
qui se voient interdire le droit de la Saint Georges s’enfuient massivement vers les terres
libres. Les peines étaient cependant trés lourdes : selon le code des lois de 1649, un
propri€taire pouvait poursuivre un paysan en fuite toute sa vie, et les propriétaires
terriens qui accueillaient des fuyards étaient passibles de lourdes amendes'”.

Les disparités entre les paysans rattachés et les paysans libres®® se creusent a

cette époque. Les terres libres diminuent en Russie centrale et les paysans libres vont

" Date traditionnelle od, les travaux saisonniers acquittés, les paysans pouvaient changer de maitre et se
faire engager ailleurs. Jusqu’en 1497, les paysans qui travaillaient sur des terres privées (monastéres,
propri€tés de nobles et certaines terres du grand prince) avaient le droit a la libre circulation: ils recevaient
un lopin & cultiver en échange d’une redevance (o6pok). A la fin du 15°™ | cette liberté a été limitée par
I"institution de la Saint Georges, période de 15 jours ol les paysans avaient le droit de changer de maitre.
Ce premier pas vers |'asservissement de la paysannerie russe a été suivi au 17°™ par un durcissement du
servage. En 1593, le droit de la Saint Georges est aboli et le servage est définitivement mis en place. La
raison €tait la lutte contre le nomadisme, élément difficilement conirélable et donc génant pour les empires
centralisés. Cf A. Gokalp, Tétes Rouges et Bouches Noires, Paris, Société Frangaise d’ethnologie, 980,
pp.25-82, et aussi D. Kitsikis L 'empire ottoman, Paris, Que sais-je, PUF, 1985, pp.74-80.

'"T. Kondratieva op. cir. p.114.

18 Tlpnkpenneunnie kpectbave. Ces paysans étaient surtout présents autour de Moscou.

' N.M. Riazanovski, op. cit. p. 205.
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vers le nord et Iest : ils assureront la colonisation agricole de la Sibérie’'. Les écarts
économiques apparaissent aussi entre ces paysans : les plus pauvres louent leurs services
aux plus aisés qui se tournent vers le commerce.

Pendant le 17°™ siécle. le commerce se développe dans les faubourgs des villes,
cependant c’est encore trés modeste : les communautés paysannes vivent en relative
autarcie, le commerce est surtout privé. Les marchands et artisans sont rattachés a leur
faubourg, ils payent de lourdes taxes et ont a faire face a un concurrent de taille : I'Etat
et ses nombreux monopoles”. On est encore trés loin de 1’apparition d’une petite

bourgeoisie : I’Etat prend tout, il n’y a pas de classe moyenne.

C’est dans cette période de contestation que, dés 1630, un groupe de jeunes
prétres et moines appelés «bogolioubtsy» (traduit par «amis de Dieu») auxquels
participent Nikon et Avvakum, revendique la nécessité de réformer I’Eglise. Le cercle
des «amis de Dieu» souhaite la rééducation des masses populaires, notamment contre
I"alcool. symbole de la destruction de I'ame et témoin du manque de piété. Le groupe se
divise cependant devant le choix des réformes a entreprendre, opposant alors Nikon et
Avvakum.

Le probléme des réformes se pose, non seulement au niveau de I’éducation des
masses, mais aussi a un niveau plus théologique : les livres saints, recopiés maintes et
maintes fois, sont truffés d’erreurs et d’inexactitudes™. Les « bogolioubtsy » pensaient
que la religion s’était égarée, qu’elle était devenue une hérésie™. A I’époque, IEglise,
méme si elle était unie, présentait une trés grande variété de pratiques rituelles en
fonction des régions, elle s’¢tait petit a petit différenciée du rite grec. Certaines pratiques
régionales avaient méme ¢té entérinées par la hiérarchie religieuse lors du concile de
1551.

Le tsar Mikhail a voulu effectuer des corrections, mais il s’est heurté a

I'ignorance et a [’hostilité générale.

' N.M. Riazanovski, op. cit. p. 205, 207.

* L Etat avait le monopole des fourrures, du blé, du sel, du lin, du chanvre, de I"alcool. Ces produits
étaient vendus au profit du trésor de Moscou.

* N.V. Riazanovski, op. cit. p. 219.



2- Des réformes de Nikon au Raskol.

L’état des réformes n’évolue guére jusqu’a ce qu’en 1652, Nikon soit nommé
patriarche. En 1653, lorsqu’il aborde le théme des réformes, il est accusé d’hérésie, mais
en 1654, un Concile de I’Eglise russe dirigé par le tsar (et auquel assiste |’assemblée des
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botare) approuve ses corrections des textes saints™".

La polémique de la correction des livres saints est due a D'invention de
I’'imprimerie et & son importation en Russie. Tant que les livres étaient calligraphiés dans
chaque région par des copistes locaux, il ne pouvait étre question de la correction des
livres. Mais a partir de la seconde moitié du 16°™ siécle, le «petchatny dvor»
(imprimerie) est apparu a Moscou et il fut décidé d’équiper toutes les églises de livres
imprimés. Les imprimeurs et rédacteurs ont alors trouvé de trés grandes disparités entre
les livres qu’ils ont comparés. Ces erreurs pouvaient concerner des mots ou des
expressions, ou méme des parties entiéres du rituel. 11 a fallu alors définir quelle était la
variante la plus véridique. Le tsar Alexis et Nikon ont considéré qu’il valait mieux se
référer aux textes et rites grecs, estimés plus véridiques puisque plus anciens.

Finalement, lorsque Nikon remplace les anciens livres par les nouveaux, les
changements sont tels, que cela donne I'impression de "introduction d’une «nouvelle
foi»’®. Le choc est énorme pour le clergé. Les prétres de campagne, peu instruits, qui
disent "office de mémoire, se sont alors retrouvés face a un obstacle insurmontable : 1ls
ont dii refuser les nouveaux livres ou laisser leur place au nouveau clergé. L.a majorité
des prétres de villes se trouve aussi dans cette situation, ainsi que certains monasteres.
L’Eglise nikonienne s’est heurtée a un manque d’instruction de ses prétres, aussi la

rétorme a-t-elle nécessité la création d’un nouveau clergé.

“ N.M. Nikolski. op. cit. p.136

;5 N.V. Riazanovski, op. cit. p. 220, B.O. Kmouenckuii (V.. Klioutchevski), op. ¢it. tome 11, p.409,

% H.M. Hukonckuii (N. M. Nikolski), op. cit. p.132, B.O. Kmouescknit (V.0O. Klioutchevski), tome 11, p.
390-391.



En 1656, un nouveau Concile de I’Eglise russe soutient Nikon dans sa réforme du
rite. Nikon propose d’unifier totalement I’Eglise russe a celle de Byzance. Sa réforme ne
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concemne donc pas simplement les textes, mais le rituel tout entier.

C’est a ce niveau que de trés violentes querelles éclatent dans tout le clergé,
opposant I’ancien clergé et ses rituels multiples au nouveau clergé unifié de Nikon. Le
point le plus célébre de la réforme du culte est le nouveau signe de croix fait «a la
Grecque », ¢’est a dire avec trois doigts a la place de deux. Les modifications du rituel
sont généralisées a tous les éléments de [office: pri¢res, communion, mariages,
baptémes, offices de nuit et du soir... La liturgie est beaucoup plus courte, des sermons
écrits par Nikon sont lus a la place des exhortations des Peres de I’Eglise. Le chant,
Jusque la monophonique, devient polyphoniquezs. [.e nom de Jésus lui-méme est
orthographi¢ différemment : on passe de Isus (Mcyc) a lisus (Mucyc). Ce changement
est d’autant plus considérable qu’lsus signifie « sauveur »*° et représente une tradition
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ancrée depuis des siécles, alors qu’lisus ne signifie ricn de particulier... 3

Dans la vague de réformes, des influences occidentales sont légitimées et
adoptées : ces nouveaux ¢léments différent de la messe byzantine. On peut donc
constater que ces réformes n’avaient pas vraiment pour but d’unifier le rite russe au rite
grec, mais bien de créer une nouvelle Eglise qui répondait aux besoins de 1'époque. Le
cas de I’évolution du chant d’Eglise est trés frappant : les chants byzantins ne sont pas
polyphoniques®', 1a polyphonie dont a hérité le rituel orthodoxe russe est une influence

d’Europe centrale ou I’Eglise avait depuis longtemps déja adopté la polyphonie32.

Outre les motivations religieuses, les réformes de ’Eglise étaient pour le tsar un
enjeu politique important. Moscou a voulu s’imposer comme étant |'unique centre de

I’orthodoxie ; or si Moscou était la troisiéme Rome, il fallait d’urgence « réorganiser

"N.V. Riazanovski, op. cit. p.220.

*® L. Poliakov, op. cit. p.48, H.M. Hukonckuii (N. M. Nikolski), op. cit. p.132.

* cnacenuoe, cnacuTeNHOE,

** H.M. Hukonckuii (N, M. Nikolski), ap. cit. p.135.

*! Les chants de I’Eglise byzantine sont des chants de chceur qui ne comprennent qu’une voix mélodique
soutenue par un bourdon.

* Le choix de la polyphonie n’est pas neutre, il correspond a une symboligue qui peut favoriser
I’acceptation d’une pensée impériale. La polyphonie est en effet souvent présente dans des sociétés qui
sont organisées en couches sociales fixes et institutionnalisées (noblesse etc.}). Pensée développée par J.M.
Beaudet, lors d’un séminaire d’ethnomusicologie a I'université Paris X — Nanterre en novembre 2000.



I’Eglise pour qu’elle prenne le commandement du monde »>. L’Eglise est liée a un Etat
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qui prend conscience de son expansionnisme et des besoins que cela nécessite.

Les procédés brutaux et les provocations de Nikon attisent les résistances des
opposants a la réforme qui voulent accuser celui-ci de latiniser la religion. Nikon a en
etfet exprimé par ses réformes un point de vue répandu dans I’Occident catholique, mais
inconnu dans I’orthodoxie moscovite : la supériorité de 1"Eglise sur I’Etat. Il demandcra
méme au tsar de s’incliner devant lui. Accusé de « papisme » par ses opposants il aurait
répondu : « Pourquoi ne pas respecter le pape pour ce qu’il fait de bien ? S

Les opposants a la réforme se sont appuyés sur le « livre de la foi » (knuea o
sepe), €dition officielle du patriarcat de Moscou (un peu antérieure a I’armivée de Nikon),
dans lequel la supériorité de I’Eglise russe sur I’Eglise grecque est atfirmée. L argument
avancé dans le livre est que la prise de Constantinople est un chatiment divin qui aurait
puni les Byzantins coupables de leur rapprochement des Latins. La nouvelle foi est
qualifiée par ses adversaires d’hérésie venue des Grecs et des savants de Kiev.

Les adversaires de Nikon, partisans de I’ancienne foi rejettent les réformes des
lextes et du rite et par conséquent I’Eglise réformée elle-méme. Ils considérent qu’ils

doivent rester dans la tradition moscovite et ne renier en rien la religion de leurs péres.

Le Concile de VEglise russe de 1666-1667 auquel participent les patriarches
d’Alexandrie et d’Antioche™ approuve sans réserve les réformes de Nikon. Dés lors, la
réforme est légitimée et le clergé doit se soumettre. ou défier ouvertement 1’Eglise.

L opposition farouche des adversaires a la réforme n’avait servi a rien: en
réponse aux accusations, Nikon qualifie I’ancien rite d’hérésie dont il maudit et
excommunie les défenseurs. Il envoie notamment le protopope Avvakum, un de ses plus

fervents opposants, en Sibérie”’.

** A. Siniavski, op. cit. p. 306.

* T. Kondratieva, op. cit. p.108. L. Poliakov, op. cit. p.48.

NV, Riazanovski, op. cit. p. 201.

* Les patriarches d' Alexandrie et d’ Antioche représentaient respectivement ceux de Constantinople et de
Jérusalem.

" Voir notamment La vie de [ 'achiprétre Avvakum écrite par lui-méme et sa derniére épitre au 1sar Alexis
traduites du Vieux russe et annotées par Pierre Pascal, Paris, Gallimard, 1960.

A



1666 est I’année de déclenchement du Raskol : la société se scinde en deux. Le
schisme touche toutes les couches de la sociéié, mais plus particulicrement le clergé et
les paysans.

Les partisans de Nikon considérent que le Raskol s’est produit en raison de
I’ignorance des vieux croyants, en raison de leur compréhension étroite de la religion
chrétienne, autrement dit, parce qu’ils ne pouvaient différencier le fond de la surface, les
dogmes des habitudes®®.

L’ouverture de la Russie sur I’Europe a donné le coup d’envoi du Raskol,
provoquant en réponse une cristallisation de la peur des «Latins».

Les plus grands opposants de la réforme sont Avvakum. Lazar et Fédor. Les

partisans de I’ancienne foi sont appelés vieux croyants (starovery ou staroobriadtsy).

3- Les vieux croyants

Les vieux croyants se considérent orthodoxes, tout comme les partisans des
réformes se sentent orthodoxes.

Le haut clergé ne compte presque aucun contestataire, le clergé des villes en
compte peu et leur nombre diminue assez rapidement. Dans le clergé, les vieux croyants
se comptent surtout parmi les prétres des campagnes. (Ces prétres ont souvent refusé de
changer de livres saints parce qu’ils ne savaient pas se servir des nouveaux.) Chassés
par I"Eglise, les prétres réfractaires, suivis de nombreux paysans, n’ont d’autre solution
que de fuir chez les Cosaques dans les confins de la Russie, terres traditionnelles
d’accueil des reclus de la sociéte, ou de se cacher dans les foréts. lls sont remplacés dans
leurs paroisses par le nouveau clergé.

A cette époque la société amorce sa modernisation : la ville commence & prendre
de I’avance sur les campagnes et a les diriger. La bourgeoisie en pleine création se doit
d’exprimer sa supériorit¢ par rapport a [’ancienne noblesse. qui est une noblesse des

terres et représente la campagne.

Dans les années qui suivent le schisme, les vieux croyants ont de fortes tendances

apocalyptiques. IIs pensaient alors que Nikon était I’Antéchrist et que la fin du monde



approchait. Cette croyance a été renforcée par des prophéties qui estimaient la fin du
monde a I’an 1666, année du schisme... Aussi, dés 1665, on constate de nombreux cas
de suicides collectifs surtout dans le nord est. Cette coutume sacrificielle a duré 12 ans.*”

Le protopope Avvakum est I’exemple le plus connu de martyre pour la vieille foi.

Les novateurs veulent réformer les livres et autoriser les arts profanes: en
rétablissant la littérature de I’antiquité, la peinture et la musique qui étaient auparavant
interdites, ils se rapprochent de 1’Occident. A I’opposé, les traditionalistes considérent
que seul I'effort incessant de I’homme pour se perfectionner peut lui permettre d’accéder
a la vie éternelle. Tout doit étre subordonné & Dieu.*” Les vieux croyants expriment une
latinophobic ancrée dans les mentalités de la Moscovie*'. Le fait que Nikon ait choisi
pour conseillers des personnes qui avaient eu des contacts avec des catholiques,
notamment avec des Polonais, n’a fait que renforcer la réaction des vieux croyants™.

.’idee selon laquelle les vieux croyants étaient des rétrogrades fermés et rétifs
aux innovations n’est cependant pas justifiée. N.J. Brubnov souligne combien les vieux
croyants ¢taient cultivés pour I’époque. Ils connaissaient des ceuvres artistiques et
historiques de la Moscovie, mais aussi celles qu'on importait d’Occident. Cependant, la
discussion théologique qui a suivi les réformes, a produit un conflit, en raison de
conceptions différentes sur le chemin que devait prendre la Russie pour sortir de
I'isolement relatif dans lequel le pays se trouvait depuis la chute de Byzance, ainsi que

par suite de I’intervention armée d’étrangers dans les affaires de la Moscovie®.

Bien qu’étant illégale, la vieille foi n’a pas disparu. Les vieux croyants sont
restés treés attachés a leur foi, ils ont refusé toute concession et se sont donc retrouvés
hors de I’Eglise, hors du nouvel ordre social centralisé. Celle-ci s’est par contre divisée

en de nombreuses branches avec notamment la séparation essenticlle entre les

¥ Kowesckuit (V.0. Klioutchevski), op. cit. tome [, p. 392,

** L. Poliakov, op. cit. p.53, N ; V ; Riazanovki, op. cit. p.221.

“* T, Kondratieva, op. cit. p. [12.

"' Sur la notion de latinophobie de la Russie ancienne, voir notamment Knouescknii (V.O.
Klioutchevski), op. cit. tome I, p. 413,

2 Kmouenckuit (V.0. Klioutchevski), op. cit. tome I, p- 413.

*''N_J. Brudnov, Cmapoobpsdueckas kituca & Poccuu 8o &mopot noaogune 17000 deka: UCHOYHUKY,
munw u seomoyus, (Les livres des vieux croyants en Russie dans la deuxiéme moitié du 17°™ siécle :
sources, modéles et évolutions) St Petersbourg, BAN, 1995, p. 367. cité par M. Niqueux « Vieux croyants
et sectes russes : un chantier pour la recherche », op. cit. p. 18.



« popovtsy » et les « bespopovisy », ¢’est & dire entre ceux qui avaient des prétres et
ceux qui n’en avaient pas.

Au fur et a mesure que les années ont passé, les prétres ordonnés par I’Eglise
d’avant la réforme se sont fait rares. Les vieux croyants ont dii choisir entre accepter les
prétres ordonnés par I’Eglise de Nikon pour effectuer les sacrements, ou organiser leur
vie religieuse sans prétres et donc sur des bases sociales différentes. Les « bespopovisy »
se sont donc séparés eux-mémes en de nombreux courants dans lesquels la vie sociale et
religieuse pouvait étre trés diverse.

¢me

On considére en général que les sectes chrétiennes apparues au 18" siécle en
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Russie comme les molokanes sont issues des « bespopovtsy ».

Le schisme n’est pas du coté des dogmes, mais du rituel et des pratiques, il est
une revendication d’autonomie et de liberté par rapport a Moscou. La rébellion des
vieux croyants €tait aussi facilitée par le mécontentement général de la paysannerie face
a l’aggravation du servage. Les vieux croyants ont touché presque un tiers de la
population qui est devenue une réserve dans laquelle les oppositions anti-tsaristes ont

depuis lors recruté®’.

L opposition des vieux croyants était particulicrement forte au nord et a I'est de
Moscou. Le nord-est de la Russie était mal assujetti 8 Moscou. On peut aussi remarquer
que les régions du Nord connaissent depuis longtemps une tradition d’hérésies
religicuses, notamment les strigolniki (qui n’acceptent que le baptéme et la priére) et les
Jjudaisants (ainsi nommes parce qu’ils rejettent le Nouveau Testament, la divinité du
Christ et de la vierge Marie)*®. Ces deux sectes ont été réprimées au 15" siecle. Le
monastere de Solovki a été le lieu d’une résistance organisée. 1l a da étre assiégé, puis

pris par les armes pour se soumettre.

*'N.V. Riazanovski, op. cit. p.221.

**T. Kondratieva, op. cit. p. 113, C.S. Ingerflom, Communistes contre Castrats (1929-1930), Paris ed. Les
belles lettres, 1995 p. XVL.

* T. Kondratieva, op. cit. p. 82.



Les vieux croyants étaient, en général, des paysans aisés ou meéme des
marchands, leur mouvement a donc été interprété, en particulier dans les milieux
radicaux du 19°™ siécle et pendant la période soviétique, comme une opposition a la
noblesse et au systétme moscovite, et comme un refus du centralisme de 1’Eglise
nikonienne qui, par la nomination des prétres depuis Moscou, a privé les paroisses
d’autonomie. Les vieux croyants ont rapidement acquis une place assez importante dans
le commerce en Russie, représentant ainsi une force d’innovation dans la société russe
de I’époque™’.

L’Eglise s’appauvrit spirituellement au cours du 17°™ siécle. Alors que, dans
I'ancienne Russie, le peuple était trés croyant, le schisme a entrainé un affaiblissement
de la dévotion, une soumission totale de I’'Eglise a I’Etat, et une certaine indifférence du
peuple vis a vis de I’Eglise officielle. Le schisme a provoqué la diminution du sentiment
religieux dans le cadre de |"Eglise, mais son renforcement dans le cadre des sectes. Les
persécutions ont déclenché un renouveau spirituel et intellectuel dans les milieux des
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vieux croyants .

Le 17°" se présente donc comme un temps de latence entre la Moscovie
traditionnelle et la Russie impériale, c’est une période de mutations profondes dans

laquelle apparait une grande fracture dans la société.

4- Vers une nounvelle Russie ?

La Russie prend une dimension impériale centralisée et la bourgeoisie naissante
de cet cmpire tente d’anéantir les pouvoirs locaux et les héritages de la vieille Russie.
Cela est exprimé par la politique économique de I’époque et par la réforme de I’Eglise.
Aprés le schisme, il y a eu fusion entre I’Eglise et I’Etat. L’Eglise et I’Etat revendiquent

le monopole de la pensée.

““N. V. Riazanovski, op. cit. p. 221-222.
® A. Siniavski, op. ¢it. p. 295, 308.



Le schisme de I’Eglise russe se pose en reflet d’une société en mutation. ceile du
passage de la Russie ancienne a I’Empire de toutes les Russies. Le nouvel ordre impérial
est basé sur la réforme: « La réforme nikonnienne est constitutive de I’autocratie
russe »"°. Le schisme est a ’origine de la rupture entre 1’élite et le peuple. Cet écart se
creuse encore pius au 18°™ siécle, par la volonté de Pierre le Grand d’ouvrir la Russie

vers I’Occident.

Pierre le Grand (1682-1725) a en effet continué et accéléré la politique
d’occidentalisation du pays, allant jusqu’a voyager lui-méme en FEurope de I'ouest a
deux reprises. L.a Russie s’ouvre aux idées des «Lumiéres», de nombreux changements
sont introduits dans tous les domaines.

A partir de 1721, le Saint Synode, composé de 12 prétres et d’un haut procureur -
laique- remplace le patriarche™. Cela a permis dés lors au gouvernement d’effectuer un
controle effectif sur I"organisation de I'Eglise, ses biens et sa politique. La Moscovie
avait deux chefs (le tsar et le patriarche), alors que I’'Empire n’en a plus qu’un : le Tsar.
Cette réforme tend a reproduire les relations qui existaient entre I’Eglise et I'Etat dans
les pays luthériens du Nord de I’'Europe’’. Pierre le Grand était tolérant envers les
confessions non orthodoxes, préférant les protestants aux catholiques. La Russie s’ouvre
a des idées nouvelles. Pierre le Grand n’était pas hostile envers les vieux croyants, mais
ces derniers se sont opposés trés fortement a son programme de réformes. Les vieux
croyants voyaient en Pierre le Grand, I’Antéchrist’” : il avait répandu en Russie les
vétements, maniéres et usages de I’Occident.

Pierre le Grand est dans la continuité de la Moscovie : 1] a voulu, comme ses
prédécesseurs, controler et réduire les biens fonciers de I’Eglise. Quant au probléme de
Poccidentalisation, il avait débuté bien avant Pierre le Grand et n’a fait que s’accélérer
éme

au cours du 17°7° siécle.

*T. Kondratieva, op. cit. p.113.

f” N.V. Riazanovski, op. cit. p. 256. Ce modele restera inchangg jusqu’en 1917,

' N.V. Riazanovski, op. cit. p. 256.

*2 N.V. Riazanovski, op. cit. p. 264. Sur la popularité de la doctrine de I’ Antéchrist, se référer a A,
Siniavski, op. cit. p.331.



1I- Les sectes chrétiennes du 18™ siécle.

A partir de la fin du 17°™ siécle, de nouveaux mouvements religieux appelés
sectes font leur apparition en Russie. Ces courants, qui ont une ampleur considérable
dans la Russie des 18" et 19°™ siécles. sont les reflets des mutations de la société russe
de I'époque. Les sectants, comme les vieux croyants, sont dans un processus de
conservation ou de quéte de la vraie foi en opposition a une Eglise officielle qui n’a

jamais eu (pour les sectants) ou qui a perdu (pour les vieux croyants) la vérité divine.

Il est important de remarquer que I’apparition de sectes n’est pas un phénoméne
nouveau dans 'histoire de la Russie, il existait une grande tradition de mouvements
sectaires. notamment dans le nord de la Russie™ . Penser la chrétienté et ses rites comme
étant unis et uniques est faux et simplificateur : les pratiques et traditions religieuses

¢taient diverses, méme quand aucune scission ou opposition n’¢tait déclarée.

Les sectes sont apparues dans les campagnes. Le développement rural a, petit a
petit, permis la mise en application de I’idéal économique des sectants dans les
campagnes elles-mémes. Les adeptes €taient organisés en communautés qui vendaient
teur production a la ville. En ce sens, les sectes ont un lien avec le Raskol qui avait
entammeé un mouvernent de centralisation en Russie. puisque le paysan commence a
avoir lui aussi des rapports avec fe commerce. la ville et les valeurs qui la caractérisent.

Les sectes se sont répandues en majorité dans les milieux paysans, mais ont
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parfois aussi touché les commercants des villes™.

Les sectes, a la différence des vieux croyants, se placent en dehors de
I’orthodoxie. Elles ignorent le morcellement de I’Eglise, rejettent I’orthodoxie, mais se
placent dans le cadre de la chrétienté. Indépendantes du Raskol, elles sont en quéte d’un

nouvel idéal, non plus basé sur la « vieille foi », mais sur une foi nouvelle™. Les sectes

*' T, Kondratieva, op. cit. p. 82.

* A. V. Knubanos, Hapoouwie npomugoyepkosnme deuxcend, in Pycexoe fpaeocaasue: Bexu
Hemopuu, (1 orthodoxie russe : jalons dhistoire) sous la direction de O. A. Benos (O. A. Belov) et A. H.
Knubanos.(A.1. Klibanov}, Moscou [zdatelstvo polititcheskoi literatury, 1989, p.591.

55 Heller et Niqueux, op.cit., p. 41.



se détachent de I’Eglise, tant pour la religion (dogmes...), que pour les fonctions socio-

¢conomiques qu’elle occupe.

Les vieux croyants ont pris position en faveur de la tradition et contre le
changement. Ils acceptent I’ordre établi. A I’inverse, les sectes ont, pour la plupart, eu
comme déclancheur des mouvements de révolte, de mécontentement. La répression a éte
violente, les sectants ont été emprisonnés, envoyés au bagne, exilés, ou ont subi des

peines corporelles™.

les sectes sont trés diverses, les comportements de leurs adeptes aussi. Les
historiens et ethnologues divisent traditionnellement les sectes en deux grandes
catégories : les « sectes mystiques » et les « sectes rationalistes ». Cette séparation est
arbitraire et peu représentative des doctrines des sectes, de leurs pratiques, de leur
théologie, ou de leur rapport au monde. Aussi ne doit-clle pas étre pensée en terme
d’opposition. D’autres classements ont été proposés, notamment par P. Miljukov ou V.
Bronich Bruevitch, mais ceux-ci s’avérent tout aussi inexacts™ . Il y a en fait autant de
typologies que de critéres utilisés.

Je me baserai, pour mon travail, sur la classification la plus répandue, celle qui
divise les sectes en deux grands courants : les « mystiques » et les « rationalistes »°.
Cependant, le terme « rationaliste », ou méme « mystique », ne doit pas étre compris au
sens ou il est employé couramment : dans le cadre des sectes, les auteurs désignent par
« rationalistes » les sectes qui se basent sur les Ecritures, et par « mystiques » celles qui
¢établissent leur rapport a Dieu par des modifications du corps (ces pratiques peuvent
aller de I’extase a [’amputation...). Les rationalistes désignent donc ceux qui lisent la
Bible pendant leurs offices, tandis que les mystiques rejettent en général les Ecritures
qui « viennent de I’homme » et sont donc, d’aprés eux, imparfaites.

Outre cette dénomination quelque peu surprenante de mystique et rationaliste,
cette classification est bien souvent inadaptée a la réalité des sectes. Les deux courants
présentent en etfet des ressemblances, et il n’était pas rare de voir les membres d’une

secte d’une catégorie se convertir a une secte de |'autre catégorie. Les fondateurs des

5‘7’ H.M. Huxoncknii (N. M. Nikoiski}, op. cit. p. 303.

3 . - . -

'ﬂ M. Niqueux, « Vieux croyants et sectes russes : un chantier pour la recherche », op. cit. p. 8.
** Cette classification est mal fondée, mais elle est la seule en usage a I"heure actuelle.

8]
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sectes rationalistes (légérement postérieures aux sectes mystiques) sont d’anciens
mystiques. I.es deux mouvements sont ainsi liés humainement. On remarque de plus que
; H dn et of a9
la plupart des sectes des deux tendances partagent des espérances millénaristes™ et/ou
.. &80 61} . ael oy w lioi { naient
messianiques . ©  On peut ajouter qu’il n’existe pas de secte religieuse qui n’aient pas

ou peu de caractéristiques « mystiques ».

Les mystiques, comme les rationalistes, comptent chacun une multitude de

sectes. Je ne citerai ici que les courants majeurs.

A- Les sectes mystiques :

si:me

Les sectes mystiques, apparues au début du 1 siécle, ont deux courants

principaux : les khlysty et les skoptsy.

Il convient de préciser que les sectes ne choisissent pas elles-mémes leur nom.
L’appellation des sectes était souvent, a I’origine, des surnoms ridicules attribués par
I’Eglise ou par les milieux hostiles a ces sectes. Ces noms se sont imprimes dans la
mémoire populaire et dans la conscience des sectants qui ont alors adopté ce nom en
modifiant toutefois le sens premier®”.

Les sectants se désignent en général du simple nom de chrétiens et se considerent

. s . . 63
comme les seuls vrais chrétiens : ceux qui marchent dans le bon chemin,

* Le millénarisme ou chiliasme est I'attente ou la précipitation d’un changement radicat et total qui améne
au « royaume de Dieu sur tetre ».

** Le messianisme est la croyance en un sauveur venu ou a venir.

*''N. Heller et M. Niqueux, Histoire de | utopie en Russie, Paris PUF, 1995,

% A. Siniavski, op. cit. p.368.



1- Les khlysty ou flagellants :

8™ sidcle, les khlysty croient en la

Secte extatique apparue au début du 1
réincarnation du Christ ou de la mére du Christ, chez les hommes et les femmes qui ont
atteint la perfection morale et spirituelle. Celle-ci peut étre atteinte en domptant les sens.
L homme est déifié. Les Ecritures Saintes jouent un role nettement moins important que
les séances extatiques dans 1’expérience des adeptes®.

Le fondateur de ce mouvement était Danilo Filipov, paysan déserteur de la région
de Kostroma, mort en 1700 aprés s’étre déclaré « Dieu Sabaoth ». Son enseignement
était résumé par : ne pas se marier, ne pas boire, ni voler ni proférer d’injures, garder
secrets ces commandements et croire en I’Esprit Saint.

Les khlysty se réunissent en « nefs» de 20 a 100 membres dirigées par des
« Christs ». Lors des rassemblements, les participants s’habillent avec de longues

chemises, ils lisent les Ecritures Saintes et chantent des cantiques. Lors des fétes, ils se

fouectient, se frappent et font des rondes et tournciements extatiques.

L’appellation de khlysty vient de «khlyst» qui désigne le fouet, mais il
semblerait que ce soit une déformation de « khrysty » qui signifie « les Christs »*°. Ce
nom aurait cependant été donné a cette secte par I’Eglise orthodoxe, les sectants eux-
mémes s'appelaient « hommes de Dieu»®. En Francais, on a traduit khlysty par

« flagellants » en référence au fouet.

2- Les skoptsy ou castrats :

Les skoptsy ou « Castrats» ont pour but la réalisation de la méme utopie
spiritualiste que les khlysty, mais ils veulent la réaliser par un moyen extérieur:

I’émasculation.

' A_ Siniavski, op. cit. p. 369.
* JHuMKnONeAMHECKHit CNOBapb, op. Cil.
% Heller et Nigueux, op. cit. p.41.
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La secte a été découverte en 1772 dans la province d’Orel par dénonciation du
pope du village de Nikitskoie. Le fondateur de ce mouvement est Kondrati Selivanov,
ancien « Christ paysan » d’une « nef' » de khlysty. Dans la Russie de I'époque, il €tait
tout & fait courant qu’un mécontent d’une secte s’en détache pour aller fonder sa propre

secte plus loin. Si la secte des castrats comme structure organisée est apparue au 18

siécle, il existait des castrats en Russie depuis le 11°™ siécle, c'est-a-dire aux origines du
christianisme en Europe orientale®’.

Les skoptsy se recrutent tant parmi les paysans que les commergants, ou méme
I’aristocratie. Les persécutions du pouvoir tsariste ont amené a une émigration massive

des membres de la secte en Roumanie.

Les flagellants et les castrats sont donc des sectes qui veulent atteindre le
« royaume de Dieu » par des moyens comme [’extase, la castration, les mutilations
corporelles, le rejet de la noumriture... Les comportements ascétiques et les souffrances

sont des moyens d’accéder a Dieu®®.

B- Les sectes rationalistes :

Dans la deuxiéme moiti¢ du 18°™ siécle et au début du 19™™

siécle, on voit
apparaitre les sectes rationalistes qui déterminent une nouvelle étape dans les
mouvements populaires. Ces secles coincident avec une période de développement de la
bourgeoisie et de déclin du systéme de servage.

A l'exception des Ecritures Saintes, ces sectes rejettent toute hiérarchie

ecclésiastique, tant celle des vieux croyants que celle de I'Eglise réformée de Nikon,

mais aussi tous les ritcs, sacrements, icones, prétres, ainsi que celle de I’armée et des

*"N. Volkov, La secte des castrats, 1929, trad. publiée en 1995, ed. Les Belles Lettres, Paris [995.
* Bnumnknonenuuecknii cnosape, (Dictionnaire encyclopédique) ed. Terra, Moscou, 1992. (réédition
d’une encyclopédie de F_A. Brockhaus et |.A. Efron de 1890).
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tribunaux.®® Ces sectes veulent un retour au Christ et rejettent le développement

historique de "Eglise.

. . ., e e, . . - 70

Les sectes rationalistes sont constituées en majorité de « chrétiens spirituels »”,
eux-mémes comprenant de nombreuses sous-divisions. Au départ les « chrétiens
spirituels » sont liés aux khlysty ; ils se sont détachés de ce mouvement. C’est le cas de

Silouan Kolesnikov et de ses fideles, ainsi que d’lllarion Pobirckhine son continuateur.

Les « chrétiens spirituels », a la différence de leurs prédécesseurs, ont un rapport
positif a la vie et sont en quéte de nouvelles formes de société, d’un nouvel ordre social,

d’une nouvelle vie.”!

Les deux sectes les plus importantes parmi les « chrétiens spirituels » sont les
doukhobores ct les molokanes. Ce mouvement comprend en plus les anabaptistes, les
huttériens, les mennonites et les stundistes, apparus seulement au 19°™ siécle. Les

doukhobores sont apparus au milieu du 1 g°me

, et ce n’est que dans les années 1760-1770
que les molokanes se détachent des doukhobores. La majorité¢ des membres de ces sectes
sont des paysans d’Etat, c'est-3-dire des paysans libres. Dans le cas des molokanes, la
secte s’est aussi développée dans les villes, dans les milieux marchands et
commen;antsn.

Les sectes rationalistes n'ont pas de rapport avec les sectes protestantes
9émc

occidentales, qui n’arrivent en Russic qu’au 1 siécle. Les sectes rationalistes,

d’origine populaire sont un produit de la société russe de I’époque.

Vers la fin du 19™ siécle et le début du 20°™ des formes de sectes protestantes
commencent a s’ implanter en Russie. Ce sont notamment les baptistes, les évangélistes

ct les adventistes.

** It est intéressant de remarquer que la secte des Jjudaisants qui rejetaient le nouveau testament et la

divinité du Christ et de Marie ne croyaient pas non plus aux miracles, aux croix ou aux icones. Iis étaient
trés opposés a la richesse des monastéres. Cette secte est apparue lors du rattachement de Novgorod a
Moscou. Présente surtout dans les milieux cléricaux, mais aussi parmi les citadins et les ruraux. cette secte
exprimait une volonté d’autonomie, toujours plus présente dans les terres éloignées du centre qu’était
Moscou. (Cf T. Kondratieva, op. cit. p, 82)

™ lyxoBHHe XpHCTHaHHE

"' H.M. Hukoncknit (N. M. Nikolski), op. cit. p. 300,302.

7 0.A. benos (O. A. Belov) et A, H. Knan6anos (A.1. Klibanov), op. cir. p. 577.
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III- Les chrétiens spirituels: doukhobores et

molokanes.

8°™ siécle. Ils

Les « chrétiens spirituels » font leur apparition au milieu du 1
s'inscrivent dans le prolongement des mouvements eschatologiques des khlysty du 17
siécle. On estime leur apparition légérement antérieure a 1750. A cette époque, il existait
une communauté de « chrétiens spirituels » dans le village de Nikolski (province de
Ekaterinoslavki), qui se différenciaient des flagellants par leur rejet des blessures

extatiques ( coups de fouet et automutilations qui permettaient aux flagellants d’atteindre

I’extase qui les rapprochait de Dieu).

L origine sociale des « chrétiens spirituels » était un peu différente de celle des
khlysty et des skoptsy : ils étaient en général des paysans libres qui possédaient un petit
lopin de terre”. Ces paysans constituaient la partic mobile de la population paysanne :
ils étaient certes dépendants des propriétaires terriens, mais ils n’étaient pas. du moins
formellement, des serfs’. C’est dans ce milieu que les prémices d’une nouvelle
orientation de la société vers une économie de type capitaliste se font sentir le plus t6t.
Ces paysans se sont petit a petit transformes en petits producteurs, et se sont tournés vers
la production artisanale, vers le commerce”. Les « chrétiens spirituels » s’inscrivent

dans les utopies des paysans de I'époque, mais ils sont en plus caractérisés par un
76

-

réalisme, une critique de la politique et de I"ordre social. Ce sont des sectes actives
leurs membres tentent d’appliquer, au moins chez eux. la loi divine’’. Les « chrétiens
spirituels » sont issus du mouvement tlagellant, mais ils ont détourné les pratiques

eschatologiques des khlysty.

™ Kpectuauue onHonropik (krestianie-odnodvortsy)

™ 0.A. Benos (O.A. Belov) et A. M. Knu6anos (A.L Klibanov), op. cit. p.576, H.M. Hukonckuii (N, M.
Nikolski), op. cit. p.305,

O.A. Benos (O.A. Belov) et A. H. Knubanos (A.1. Klibanov), op. cit. p.570.

® Claudio Sergio Ingerflom, op. cit. p. XX11.

" H.M. Huxoncknii (N. M, Nikolski), op. cit. p.300.



Toutes les sectes de « chrétiens spirituels » ont pour objectif I'instauration du
« royaume de Dieu » sur terre. Celui-ci est en méme temps intérieur et extérieur aux
individus. Les « chrétiens spirituels » croient en une ¢église intérieure qui existe en
chaque homme. Pour eux, I’homme est «4ynHoe, MBHOE TBOpeHHE Goxbe» (la création
divine et miraculeuse de Dieu). La forme sociale de ce royaume est la fraternité ou la
communauté. Le « royaume de Dieu» sur terre s’atteint par une vie juste, une vie
morale, par la victoire du Bien sur le Mal dans le cceur des hommes, par la sobriété,
I’honnéteté, I’amour, la charité, le travail, la volonté, et I’observation d’interdits
(notamment I’alcool, le tabac, les injures, la fornication...).

Pour atteindre leurs idéaux, , les molokanes et les doukhobores se sont organisés

en communautés religicuses.

A- Les doukhobores

1- Apparition de la secte :

Les doukhobores sont apparus dans la région de Ekaterinine’® dans la population
cosaque. Kolesnikov , un quaker établi en 1740-1750 dans la région de Kharkov serait
I’initiateur des doukhobores, mais on considére que le fondateur de la secte est Illarion
Podirokhine, riche marchand de fourrures établi a Tambov. Il a fondé une communauté,
puis, dans les années 1780, il s’est autodéclaré Christ et s’est entouré de 12 apdtres. 1] a

finalement €t envoyé en Sibérie.

La secte des doukhobores s’est répandue dans les milieux paysans et n’est que

trés peu présente a la ville.

7 situé au Sud de 1’Ukraine.
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2- Pourquoi Pappellation doukhobores :

[.e nom de la secte signifie « lutteurs contre I’Esprit » ou « ennemis de I’Esprit ».
Il a été attribué en 1785 par I'Eglise pour qui les doukhobores luttent contre I’Esprit

Saint puisqu’ils rejettent les icOnes, les préceptes et régles de I’Eglise.

Les adeptes, eux, se désignent du nom de chrétiens, ou plus tard. de chrétiens
spirituels. s ont finalement adopté I’appellation de doukhobores en en modifiant le sens
en leur faveur: opposés a toute forme de rituel religieux, ils sont les champions de

I’Esprit.

3- Enseignement des doukhobores :

Les doukhobores considerent I’église comme une forme d’idolaine et disent que
« 1"église n’est pas dans les murs mais dans les poitrines » ™ ¢’est a dire dans le ceeur de

tout croyant véritable. Le cceur est la vértable église du Christ.

Les doukhobores rejettent le baptéme : d’apres eux, il ne faut pas baptiser avec
de I’cau, mais avec la souffrance ou la parole de Dieu. Ils ne se signent pas car il faut
prier en pensées, en esprit, en paroles et non en gestes. les manages se font par
consentement mutuel, sans rituel, et se déroulent dans les maisons. La communion n’est
pour eux qu’une simple nourriture et les icdnes de simples dessins.

La répression contre les doukhobores a été motivée en partie par ces positions.

Les adeptes de la secte ont été envoyés en Sibérie. au bagne...

Les doukhobores ont tendance a ignorer les pouvoirs établis. 1is pensent que les
hommes sont égaux et que donc, dans I’idéal, il ne devrait pas y avoir de pouvoirs
religieux ou civils sur terre. lls admettent I’utilité¢ des autorités pour les égarés, mais
certainement pas pour eux puisqu’ils vivent en harmonie et marchent dans le bon

chemin. lIs rejettent la guerre et fuyent le service militaire.

79 . - . - .
«He B OpeBHax uepkon, a B pebpax», expression assonnancée rapportée par Heller et Niqueux op. cit.
p-435 et traduite par « I’église n’est pas dans les murs, mais dans les cceurs purs ».



La secte des doukhobores fait partie de la catégorie des rationalistes puisqu’ils
reconnaissent la Bible, mais ils ont gardé des caractéristiques des sectes mystiques : ils
ne donnent pas une trés grande importance a la Bible dans la foi et la vie. D’apr¢és eux,
elle contient beaucoup d’erreurs puisque les évangélistes étaient des hommes et que tout
ce qui vient des hommes est par nature imparfait. [Is nomment d’ailleurs la Bible
« khlopotitsa »**. La source de leur foi n’est donc pas Ja Bible, mais la tradition orale
vivante que les fidéles se transmettent de génération en génération. Cette tradition est le
résultat d’une révélation divine qui vit dans I’ame de ’homme. Au dessus de la Bible,
les doukhobores placent le « Livre de la Vie » qui est avant tout un livre oral ancré dans
les mémoires et transmis oralement. 1l est composé de psaumes qu’ils ont composés a
I’aide de quelques psaumes du roi David et de quelques phrases de la Bible. Pour les
doukhobores, I’Ecriture en elle-méme n’est rien, le plus important est 1’dme, seul

élément qui peut éclairer le sens de I’Ecriture.

Les doukhobores croient en la transmigration des dmes. Le Christ est pour eux
une force divine qui se manifeste dans les esprits des justes. Le Christ n’est le fils de
Diew qu’au sens figuré. Il était un homme juste possédé par une force divine, tout
comme les doukhobores eux-mémes. Les doukhobores se pensent investis de I’esprit des
Christ. y compris celut du Christ lui-méme. Pour eux, les Ames ont été toutes créées a la
naissance de I’univers, elles appartiennent a Dieu et elles passent de corps €n corps apres
la mort. Les dmes sont dans notre corps par punition parce qu’elles ont péché, elles sont
a I’étroit dans les corps. L’existence de I’homme est une lutte constante entre le spirituel
et le chamel. La chair est une incaration du mal : elle est le péché qui éloigne I’ame du
spirituel et du divin. Les doukhobores s’estiment élus de Dieu, ils ont une dme divine. lls

se pensent cependant inférieurs aux prophetes, investis de 1'ame divine du Christ.

Les doukhobores servent Dieu en esprit : le corps est I'église de Dieu et I’ame
une représentation divine. La représentation de I'dme et la doctrine pratique des
doukhobores sont trés proches des khlysty et des mouvements antérieurs de lutte contre

I’ Antéchrist. Cependant, la différence entre les deux scctes est liée au milieu social : les



doukhobores sont issus de la paysannerie active, alors que les khlysty étaient surtout des

serfs®!.

Les doukhobores sont considérés comme des gens vertueux : ils sont travailleurs,
compatissants envers tous, méme envers le bétail ; ils ne sont ni alcooliques, ni voleurs.
Il n’y a pas d’interdit de boisson, mais dans la classification des péchés, I’alcoolisme est
placé au méme niveau que la fainéantise. L’amour du labeur est aussi estimé que

I’amour de son prochain.

4- Communautés de doukhobores

En 1801, Alexandre | amnistie les prisonniers religieux. Les doukhobores libérés
retournent chez eux en guenilles, et ne savent pas vraiment ou s’établir puisque leurs
maisons ont, la plupart du temps, été détruites par les autorités. Ils écrivent une requéte

au tsar pour qu’il leur trouve une terre ol s’établir.

En 1802, les doukhobores des provinces d’Ekaterinoslavski, de Tambov,
Kharkov (et autres...) sont envoyés a Molotchnie Vody® sur décret de I’empereur. Cette
initiative revient a I.V. Lopoukhine, sénateur franc-magon. qui écrit, en 1805, dans un
rapport officiel : « Exception faite de la religion, les doukhobores peuvent étre, pour le
pays, le modéle de vie sociale et familiale »**.

Le but était de les isoler au milieu des colons allemands et des Tatares pour €viter
qu’ils ne convertissent les Russes. En plus, cela permettait au tsar de mettre une terre

vierge en valeur.

% X nonotuua de xnonoramewii (kiloporlivii). Les doukhobores expliquent que ce terme signifie

« cyecnosue », ¢’est a dire, blabla, baratin, paroles vides de sens. Rapporté par O.A. benos (O.A.

Belov) et A. M. Knubanoe (A.l. Klibanov), op. cit. p.593.

" 0.A. Benos (O.A. Belov) ) et A. 1. KanGanos (A 1. Klibanov), op. cit. p. 576.

% district de Melitopol sur la riviére Molotchnaia (mer d’Azov).

% A.M. Knubawnos, Hapoowas coyuansran ymonus ¢ Poccun. [Tepuod gheoowruzva (Al Klibanov, Utopie
sociale populaire en Russie, période du féodatisme), Moscou, 1977, p.264. Heller et Niqueux op.cit. p.47.



La création de la communauté des doukhobores de Molotchnie Vody (80 000
hectares) concerne 800 personnes, dont Kapoustine. En s’établissant, les doukhobores
ont cu droit a des avantages fiscaux et a des aides.

Les doukhobores veulent instaurer la vérit¢é divine dans leur nouvelle
communauté. Kapoustine organise le systéme : une caisse commune et deux magasins
de pain. la propriété privée est abolie. Les sectants n’utilisent pas les pronoms
possessifs a la premicre personne“. IIs ne s’adressent jamais au pouvoir, et n’ont pas
recours a la justice. Les seuls contacts qu’ils entretiennent avec les institutions sont liés
a I"impdt sur la terre qu’ils continuent a payer. L’égalité entre les hommes et les
femmes, la fraternité, le mariage par consentement mutuel et la solidarité entre les riches
et les pauvres sont pronés. C’est un régime messianique a base religieuse et

communautaire trés forte.

En 1818, Alexandre 1 passe par Molotchnie Vody. En 1827, la communauté
compte environ 4000 personnes®. Les progrés économiques sont énormes durant les dix
premicéres années. En méme temps que la réussite économique, I'égalité¢ et le
communisme de consommation ont presque disparu. Les revenus ont €té partagés,
Kapoustine a donné les terres a quelques riches paysans. Les privilégiés sont Kapoustine

ct sa famille, auxquels s’ajoutent trente anciens de la communauté et leurs familles.

En 1830 la communauté de Molotchnie Vody est déclarée nuisible. Les sectants
se¢ retrouvent devant un choix décisif : soit se convertir et avoir 1’autorisation de rester a
Molotchnie Vody, soit partir au Caucase. Les riches (environ 1000 personnes) se sont
massivement convertis a ["orthodoxie et sont restés & Molotchnie Vody ot on leur a
donné des terres. La majorité de la population n’a cependant pas renié ses idéaux. En
1841, environ 4000 doukhobores se mettent en route pour Akhaltsykhskii, ot on leur a

donné des terres.

Les luttes et distorsions intestines ont conduit a un schisme interne et a la

séparation entre doukhobores et molokanes.

* Heller et Niqueux op. cit. p.47.
8 AV Belov, Hemopust pycexoii yeprau, Moscou, 1983,



B- Les molokanes

La secte des molokanes, née dans le région de Tambov a la fin du 18" siécle,
s'est développée parallélement a celle des doukhobores : toutes deux présentent de
nombreux points communs. Des différences existent cependant, tant sur le plan
idéologique que social. Les molokanes sont moins systématiquement des paysans que les

doukhobores, ils sont aussi des commergants ct artisans®®.

1- Apparition de la secte :

Le fondateur de la secte est Siméon Quklieine, artisan tailleur itinérant de village
en village. Oukleine est orthodoxe et connmait trés bien la Bible. Il se lie avec les
doukhobores, aprés sa rencontre avec Pobirokhine, a Tambov. Converti a son
enseignement, il se marie avec sa fille et devient populaire grace a son éloquence et son
¢rudition. Pendant 5 ans, 1l sera ’assistant de Pobirokhine, chef de la communauté des

doukhobores de Tambov.

L attitude méprisante des doukhobores envers la Bible déplait 3 Oukleine : il
souhaite que tout le monde connaisse aussi bien la Bible que lui. Oukleine n’accepte pas
non plus le caractére autoritaire de Pobirokhine, qui a tendance a se faire diviniser.
Celui-ci s’était entouré¢ de 12 apdtres qu’il appelait « archanges» et de 12 «anges
exterminateurs »®’, chargés de dompter les traitres a la foi, c’est a dire les opposants de
Pobirokhine lui-méme. Ce despotisme est pourtant contraire a ’esprit de la secte, qui
condamne fortement le péché d’orgueil. Les doukhobores pensent que |'orgueil et
I’ambition sont les maux qui ont fait tomber les 4mes du ciel sur la terre... La déification
de Pobirokhine, signe du trés grand prestige personnel des maitres, est un éiément
presque omniprésent dans les sectes. Lorsque Pobirokhine se proclame Christ, Qukleine

se fiache et accuse son beau-pére d’orgueil et de présomption. Aprés avoir re¢u une

¥ O.A. Benos (O.A. Belov) ) et A, H. Knn6aros (A.[. Klibanov), op. cit. p.577, HM. Hukonckuii (N. M.
Nikolski), op. cit. p. 301.
% Rapporté par A. Siniavski. op. cit. p. 371.
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correction de son beau-pére, Oukleine s’enfuit pour échapper aux «anges
exterminateurs » et se détache de I’enseignement des doukhobores.

En s’¢loignant des doukhobores, il se rapproche de la doctrine de Tveritinov, que
I"on pourrait qualifier de rationalo-protestante, et qui comptait beaucoup d’adeptes dans
la région de Tambov. Il met au point une doctrine commune, s’entoure de 70 apétres et
entre 2 Tambov ainsi escorté, chantant des psaumes et invitant la population a briler ses
icones. I est immédiatement arrété et mis en prison. Durant sa captivité, 1] rente ses
convictions et est relaché.

A sa libération, il va sur les rives de la Volga, région o, a I'époque, de
nombreux mouvements de pensée circulent parmi les fuyards de I’Empire. 1l y met au
point sa théorie qui ¢st un mélange entre I’enseignement des doukhobores et ce qu'il a

analys¢ et compris sur les rives de la Volga®,

Oukleine préche un retour a I’Ecriture. aux textes saints, sans allégorie. C’est un
retour a I'idéal des premiers chrétiens. [l accepte la Trinité et quelques lois de Moise
comme |’interdit de manger du porc et du poisson sans écaille®. I respecte les
sacrements, les jelines, les cérémonies, mais rejette les moines et le clergé ainsi que la
croix, les icones, les reliques et les offices.

Vers la fin de sa vie il a environ 5000 adeptes dans la région de Tambov, Saratov
et Voronej™. Puis la secte s'étend a Astrakhan, Ekaterinoslavskaia. Elle a du succés dans

les milieux cosaques, chez les paysans libres et chez les serfs.

* H.M. Hukosncknii (N. M. Nikolski), op. cit. p. 314.
* H.M. Hukonckuit (N. M. Nikolski), op. cit. p. 314.
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2- Origine du mot molokane :

Le mot molokane apparait en 1765 dans les archives de la région de Tambov®'.
Le nom des molokanes est encore une fois un sobriquet donné par I’Eglise. La
raison serait que les sectants boivent du lait (en russe moloko) pendant le caréme, méme
si ce n’est qu’un détail de leur foi. Cependant les avis divergent quant a la signification
du terme. Certains prétendent qu’il vient du nom d’une communauté de molokanes
¢tablic a Molotchnie Vody. Quant aux molokanes cux-mémes, ils se sont efforcés de
donner a cette appellation un sens plus positif et expliquent que ce mot vient du lait
3

.. [ , . . 9 . -
spirituel™ évoqué dans les Ecritures Saintes™. lls se nourrissent quotidiennement du

« lait spirituel » de I’Evangile et ignorent tout ce qui n’y est pas inscrit.

Il faut ici préciser que les molokanes se désignent en général du simple nom de
« chrétiens spirituels », voire méme de « véritables chrétiens spirituels » par opposition
aux doukhobores. L’essentiel de leur foi n’est pas le lait, mais bien le véritable

christianisme dont ils se pensent les représentants.

La secte des molokanes est traduite en francais par secte des « buveurs de lait » ™.

3- Enseignement des molokanes : croyances et pratiques religieuses

Les points communs avec les doukhobores sont tres nombreux. Les molokanes
considérent les hommes égaux devant Dieu : il ne doit y avoir ni riches ni pauvres, ni
esclaves ni maitres, ni guerre ni service militaire. lls acceptent |’autorité du tsar tant

qu’elle ne s’oppose pas aux commandements de Dieu”.

90 . .. N .. . I .
Chiftre cité dans Jwyuxroneduveckun crosaps (dictionnaire encyclopédigue) op. cit..

7 . )
Fuyurnoneduneckul CRogaps, op. cil.

927

“ « Slovesnoe Mleko »

93 ' P - - " P .
Nouveau Testament |*° épitre de Saint Pierre 2,2 « Comme des enfants nouveau-nés désirez le lait non

frelaté de la parole afin que, par lui, vous croissiez pour le salut... »

** notamment par A. Siniavski, op. cit.

95 - .
BHUMKNONEIHYECKWIT CNIOBADL, Op. Cif.



Les molokanes sont hors de 1’orthodoxie. ils qualifient I'Eglise d’« Eglise russe »
et ses adeptes de « Russes » comme si eux-mémes étaient étrangers. Pour eux, I'Eglise
ne doit pas étre riche. Les molokanes rcjettent I'Eglise orthodoxe, la hiérarchie
ecclésiastique, le caréme. les icones, la croix. les reliques, les rituels, les sacrements, les
saints, les miracles, les cierges.

Outre lc service militaire. les molokanes refusent de préter serment au tsar. lls
considérent I'empereur ¢t e gouvernement comme le faisaient les premiers chrétiens : ils
obéissaient trés scrupuleusement aux autorités et aux lois, mais s’y pliaient comme s’il
s'agissait d’un pouvoir étranger. Cependant, si, théoriquement. les molokanes ne
reconnaissent pas le gouvernement du tsar, dans la pratique, ils disent parfois des prieres

en son honneur.

Les molokanes se différencient des doukhobores dans les sources de la foi et de
I'enseignement divin et dans la compréhension de certains dogmes. Les molokanes ont
remplace le « livre de la foi » des doukhobores par la Bible. lls ne croient pas en la
doctrine de transmigration des dmes de Pobirokhine.

A la différence des doukhobores qui ont une foi qualifiée de semi-mystique et
semi-rationaliste, les molokanes sont plus clairement dans la catégorie des rationalistes.
Leur foi est exclusivement basée sur la Bible”. C"est une religion pratique qui n’est pas
tondée sur des dogmes. Pour eux. en dehors de I’ Ancien et du Nouveau Testament. il n’y
a pas de vérité religieuse : la Bible est la parole de Dieu. Chaque acte doit pouvoir éire

jJustifié par les écritures saintes.

« brOIMIO. KaK CBATYK KHHIY, He JIOJDKHO 3anHparb B KHWKHUHA wkad... Ona
A0NKHA OLITE Y Kaa(10To 4ejioBeKa HACTOJILHOH KHHIOM. BHGHHH, KdK CJIOBO
0OXKHe, N0JKHA 3aHHMATh CaMOE MOYETHOE MECTO B IOME H CAMOE MEPBOE MECTO
B CEPALE YEJIOBEKA. »

[La Bible, en tant que livre saint, ne doit pas étre mise sous clef dans une
étagére... Elle doit étre le livie de chevet de chague individu. La Bible, en ce
qu'elle est la parole de Dieu, doit occuper la place la plus importante dans la
maison et dans le coeur].”

7 IMUMKAONE IMUECKH CN0Bapk, Op. Cif.
" Paroles de Molokanes rapportées par U.A. Manaxosa (I.A. Malakhova). op. cit. p.13.



Les molokanes considérent que I’Eglise du Christ n’a existé que jusqu’au geme
siecle, date a laquelle ies Péres de I’Eglise auraient déformé le vrai christianisme. Ils
sont contre la création et la légitimation de la hiérarchie ecclésiastique mise en place par
les Péres de I'Cglise. Les molokanes disent étre les seuls vrais représentants du
christianisme biblique, ils veulent rétablir I’'Eglise des apdtres et se comparent aux
premiers chrétiens: « Nous ne croyons qu’aux Saintes FEcritures, et nous ne
reconnaissons pas la tradition apostolique, ni les décisions des Conciles™, ni les écrits

des Péres de I’Eglise ».*°

De nombreuscs sectes estiment que le christianisme s’est perverti au 4™ siécle.
C’est en effet une période chamiére ol le christianisme devient un outil de valonsation
de I’Etat, donc une religion d’Etat. Les sectes rationalistes s’opposent toutes au rituel de
I’Eglise qu’elles qualifient d’idolatrie. Les rationalistes considérent que 1’union entre la

religion et I'Etat est contraire au christianisme : elle le transforme en paganisme.

Opposés au rntuel, les molokanes - et rationalistes en général - traitent les
orthodoxes, mais aussi les vieux croyants, avec dédain. Cet élément est significatif,
puisque les vieux croyants accordaient une grande importance au rituel. La citation
suivante d’un molokane, est assez caractéristique de cet état d’esprit. « Dieu est Esprit,
ce que le Christ a confirmé & Ses disciples, et qui L’adore en esprit, qui s’efforce de se
rapprocher de Ses perfections et d’incarner en soi I'esprit du Chnst, celui-1a adore
vraiment Dieu, celui-la est un vrai chrétien, mais les. vieux croyants montent sur
I’échafaud pour le droit de joindre deux doigts... Nous ne nous signons ni avec deux ni
avec trois doigts, mais nous connaissons Dieu plus sirement et plus fidélement

qu’eux ! »'%

Pour les molokanes, la Trinité représente la capacité¢ de mémoire, d’intelligence
et de volonté de I’homme : c’est une trinité a caractéristiques humaines, leur foi est

basée sur I’homme et non pas sur le surnaturel.

* Le concile de Constantinople de 325 est la date présumée du début du déclin de la chrétienté.

** Paroles de Molokanes extraites de fvan le Simple : Paganisme, magie et religion du peuple russe, A.
Siniavski, Albin Michel, 1990. page 370.
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La secte est dirigée par des presvitery 19 chefs spirituels) et des startsy (anciens).
Les startsy sont trés respectés, sans eux aucune décision n’est prise. Les presvitery ne
sont pas des prétres, mais des instituteurs de textes religieux : ils ne possedent aucun
pouvoir divin. Ils sont choisis par I'assemblée. Ils font souvent partie des startsy, c'est-a-
dire des anciens de la communauté. Pour les adeptes de la secte, tous les hommes sont

des fréres, tous sont égaux.

Les molokanes se rassemblent dans des « maisons des priéres », ou ils lisent la
Bible, récitent des priéres et chantent des textes bibliques. Ces maisons n’ont pas de
statut particulier, les molokanes ne croient pas en un batiment divin comme c’est le cas
des églises pour les orthodoxes.

La « maison des priéres » est constituée d’une grande pi¢ce dans laquelle on
rentre en passant d’abord par une petite piéce, ol les hommes se décoiffent, et qui sert de
vestiaire. Au milicu de la grande pi¢ce se trouve une table et le long des murs des bancs.
Les femmes s’assoient sur les bancs de droite. les hommes sur les bancs de gauche. Les
femmes sont accompagnées par un homme. Les hommes rentrent en premier dans la

piece.

L’assemblée des molokanes a lieu le dimanche, elle dure environ trois heures et
est constituée de lectures de la Bible, de psaumes et de prieres. Cette réumon est
caractérisée par une absence de forme : personne ne sait a |I’avance ce qui va étre lu ou
chanté, la personne qui préside I’assemblée choisit les texies durant le service. Vers la
fin du 19°™, on remarque une différenciation des réles a la maison des priéres : certains
hommes lisent la Bible le dimanche, d’autres la lisent lors de cérémonies spéciales
comme les naissances, les enterrements, les mariages. ou lorsqu’on donne un nom a un
enfant...

Les différents et querelles sont discutés lors des assemblées religieuses du

dimanche. Les startsy sont guidés dans leur juridiction par la Bible qui est leur seul livre

"™ Collectage de F.V. Livanov paru dans Raskolniki, recueil de récits, tome 1, Saint Pétersbourg, 1870.
A. Siniavski a cité et traduit ce témoignage. Op. cit. p. 371,

i . - . " . . ~ P
Presviter vient de presviteros en Grec et signifie littéralement « le plus dgé ». Dans la religion ce terme
désigne souvent les chefs de couvent.
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de lois. L’assemblée fait autorité¢ au sein de la communauté : elle punit, acceple de
nouveaux membres, recott des confessions.
[1 n’y a pas de collecte réguliére d’argent dans les assemblées, les presvitery ne

sont pas payés. Ces deux points sont communs avec les premiers chrétiens.

Les molokanes pensent que tous les hommes vont ressusciter, mais dans des
corps différents de ceux dans lesquels ils ont vécu sur terre. lIs considérent que sans la
foi, I'homme ne peut pas étre heureux: le salut de I'dme se fait par la foi.
L’homme a en lui des graines de Bien qu’il peut faire pousser en suivant I’enseighement

de Dieu.

Les molokanes rejettent {’eucharistie, ils considérent que le corps du Chnst est
spirituel. Le Christ, bénissant et rompant en le pain, puis le distribuant a ses disciples en
disant : « Prenez et mangez-en tous »]02, aurait ainsi voulu dire « Suivez mon
enseignement ». L’euchanstie serait donc une mauvaise interprétation des textes. Les
molokanes ne remettent jamais la Bible en doute, mais son interprétation par une Eglise

qu’ils considerent comme étant €garée.

Outre le coté spintuel, les cérémonies a I’Eglise légalisaient les unions,
naissances et déceés. Le gouvernement n’avait aucun autre moyen de controle de sa
population. Parce qu’ils ne suivaient pas les sacrements habituels, les molokanes
n’étaient pas recensés. Ils sont ainsi entrés dans une semi-clandestinité.

Les molokanes se marient a I’'intérieur de leur communauté, ils ne connaissent
pas le divorce. La communauté a les pleins pouvoirs sur la vie des familles. Pour les
molokanes, le mariage n’est pas un sacrement, mais une bénédiction du pére et de la

mere du fiancé, ainsi que la lecture d’une priére spéciale avant la rencontre du fiance

12 Extrait du rite de consécration: «Jésus Christ la veille de sa Passion prit du pain dans ses mains saintes
et adorables, et les yeux levés au ciel vers vous, Dieu, son Pére tout puissant, vous rendant graces, il bénit
ce pain, le rompit et le donna a ses disciples en disant: Prenez et mangez-en tous, car ceci est mon corps.
De méme aprés le repas, il prit ce précieux calice dans ses mains saintes et adorables, vous rendit graces
encore, le bénit et le donna 4 ses disciples en disant : Prenez et buvez-en tous, car ceci est te calice de mon
sang, le sang de ["alliance éternelle, - le mystére de la foi, - qui sera versé pour vous et pour la multitude
des hommes en rémission des péchés. Toutes les fois que vous ferez cela, vous le ferez en mémoire de

moi », Missel quotidien des fidéles (bilingue frangais-latin) ed. de 1956. (Le rite de consécration de
I’Eglise catholique a été simplifi€ lors du Concile du Vatican Il. Ces paroles ne sont donc plus exactement
celles qui sont prononcées lors des messes.)
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avec sa promise dans la maison de cette derniére. Puis le pere de la fiancée prend sa fille
par la main et la donne & son futur mari.

Les molokanes rejettent le baptéme et suivent ’enseignement de Moise qui
interdit de manger du porc et des poissons sans écaille. Ils ne boivent pas d’alcool.

Les molokanes sont des iconoclastes'™. ils sont contre la vénération des icones.
Tout nouvel adepte de la secte devait commencer par jeter ou briler ses icOnes et ainsi
renier les « idoles paiennes ». Cela cxplique la réaction particuliérement violente de
I"Eglise russe envers les molokanes, ainsi que de la population qui aimait les icones.

En 1842, le Saint Synode évalue le degré de nocivité des diverses sectes et
qualifie les molokanes et doukhobores de sectes « destructrices » « qui ne reconnaissent
ni les saints sacrements, ni la hiérarchie ecclésiastique ».'% Les sectants étant considérés

comme trés dangereux, ils sont privés de nombreux droits.

4- Ethique du travail, idéal social et économique :

Voici les paroles d’'un molokane, rapportées par A. Sianiavski, sur le temps
qu’on gaspille en mangeant des noisettes :
« Comment vous expliquer mon bon, ce n'est pas un péché, il est vrai, mais
c'est une habitude inutile ; la personne est assise |a, oisive, a éplucher une
coque apres l'autre, et le temps pase. Ben, elle épluche aujourd’hui, elle
épluchera demain, aprés-demain encore, au bout de I'année cela fera beaucoup
de temps gaspilleé sans profit ni matériel, ni moral... Quand on a du temps libre,
il faut prendre un livre, lire, réfléchir, se dicter des régles de conduite, au lieu de

grignotter des graines ! »'®

' Au 8°™ et 9°™ siecle, Byzance a connu la crise des icones. C’est 4 cefte époque qu’une nouvelle
dynastie originaire de I’Est de P'empire, celle des Isaures, accede au tréne, Les Isaures ont interdit les
icones et les statues dans les églises puisqu’elles éaient, a leur avis, des objets d’idolatrie. Suite a celte
crise. connue sous 1'appellation d’lcénomachie, les icdnes sont autorisées dans les églises a condition
qu’elles gardent leur caractére symbolique non-réaliste, les bas-reliefs sont tolérés, mais les statues sont
interdites. A I'Lst de I’empire, les idées de 1’1slam et de la chrétienté circulaient et se mélangeaient. Selon
certains courants théclogiques chrétiens, mais aussi musulmans, toute représcntation humaine donne a la
personne représentée un pouvoir divin, puisqu’elle est vénérée. Ce fait était jugé inacceptable, de méme
que la représentation de Dieu: nous ne sommes, en effet, pas capables de comprendre Dieu, mais encore
plus de le représenter. Ces idées se sont répandues en Europe centrale et occidentale par 1'intermédiaire
des Arabes et de Byzance. Tous ces courants ont été concrétisé dans le protestantisme, apparu a [’époque
de la renaissance. période de redéfinition de la relation avec Dieu et I'Eglise, Cf notamment Le moyen dge
en Orient: Byzance et 'lslam, sous la direction de M. Balard, Paris, Hachette, 1990.

'* L. Poliakov. op. cit. p 80.

'9* A. Siniavski, op. cit. p.373.



Les molokanes croient que Dieu a laissé a I’homme le choix de faire des bonnes
actions en échange du salut de son dme. L’éthique du travail fait partie des bonnes
actions. Les sectes rationalistes encouragent toutes le labeur. Pour les molokanes, les
souffrances et les difficultés qu’endure et surpasse 1’homme finissent toujours par le
rendre plus heureux. Les molokanes vivent dans des familles patriarcales comme les
autres paysans, mais avec comme spéeificité un respect de tous les membres de la

famille et une entraide trés développée.

Les molokanes sont alphabétisés, ils se nourrissent quotidiennement de la
nourriture spirituelle qu’est la Bible. [.’éducation des enfants est traditionnellement
effectuée par leurs parents. lls apprennent a lire la Bible, a dire des priéres, a chanter des
psaumes. Les parents discutent avec leurs enfants de thémes religieux. Les enfants
assistent aux assemblées du dimanche. Les enfants des molokanes n’ont pas de jouets, ni
de triandises. « Ces distractions habituent homme a Doisiveté, a ["inattention ; en
grandissant, les enfants réclameront des jouets et des amusements, or ’homme n’a pas
été créé a cette fin. .. »'®. 1ls ne trainent pas dans les rues. Par contre leurs parents ne les

punissent pas.

L’idéologie des molokanes prone la mise en place d’une « vie morale » pour
laquelle il faut atteindre la «libert¢ compléte et Il'indépendance de toute loi
humaine »'”. Dans le livre d’Oukleine. cette formule a sa concrétisation sociale : « ...
tuir le servage, I'esclavage, les propriétaires terriens, la guerre, le service militaire, et
refuser de porter serment puisque ces éléments ne sont pas autorisés par les Saintes
Ecritures »'"™. Le mot fuir est a prendre au sens propre : les Molokanes se cachaient ou

cachaient leurs fréres pour ne pas faire leur service militaire.

Les molokanes, comme les doukhobores, ont gardé leur base a la campagne, ils
ne sont pas devenus citadins. Les campagnes ont connu entre 1750 et 1850 un fort

développement économique : elles sont devenues des réseaux d’échange, ce qui a permis

"% collectage de F.V. Livanov, op.cit., traduit et cité par A. Siniavski. op. cit. p.372, 373
"70.A. Benos (O.A. Belov) Yet A. W. Kinnbaros (A.l. Klibanov), op. cit. p. 606. Reprend une citation du
[Ipagocrasnoit cobecednuK: ucmopuyeckue ceedenus o moroxarckon, Kazan, livre 3, p.55-56.

1% rhid.
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[’apparition de la bourgeoisie des campagnes'”". Les offices ont lieu le dimanche, mais

cela n’empéche pas pour autant le travail et le commerce ce jour la.

5- Communautés de molokanes

Les communautés sont construites dans I’idée de fonder une vraie Eglise dans
laquelle tous les membres seraient égaux. Elles sont cimentées par une interdépendance
économique. Ces communautés étaient aussi liées a la volonté des paysans de se libérer
du servage et de se détacher des propriétaires terniens.

Les molokanes ne pratiquaient pas le « communisme » des doukhobores, mais
’entraide était développée dans leurs communautés. Il n’y a pas de volonté directe de
communisme : parmi les molokanes, on ne comptait que peu de communautaires. Au
début des communautés, la production était envisagée en commun, mais pas la
consommation. Cect était sirement dd 4 la nature du travaill qui demandait une

organisation communautaire'%.

Les prophétes molokanes ont annoncé la venue du « royaume de Dieu» sur
terre. Ce paradis est décrit comme étant une terre merveilleuse entourée d’infidéles. Au
centre du royaume, la ville est construite de batiments en pierre et les rues sont faites de
marbre. Les molokanes n’excluaient pas la présence d’un tsar, et de serviteurs qui
devaient étre, selon le projet de Roukometkine, des non-croyants. Les « hommes de
Dieu » ¢’est a dire les molokanes pouvaient vivre sans connaitre de souci, possédant un

large bétail, des terres fertiles et des objets de valeur en quantité''®.

Dans les années 1830, Popov, un riche paysan de Samara, lance le
« communisme molokane » en voulant restaurer les communautés idéales des premiers
chrétiens. Ses biens et ceux de ses disciples sont mis en commun. Envoyé au Caucase

avec ses adeptes, il fonde une colonic dans la région de Shemakha (Azerbaidjan).

'% 1% 0 A. Benos (O.A. Belov) ) et A. H. Kimbawos (A.l. Klibanov), op. cit. p. 588.590.
'* H.M. Hukonckui (N. M. Nikolski), op. cit. p. 315.

"1 A. Manaxosa (1.A.Malakhova), O cospemennbix mosoxanax (A propos des mofokanes
contemporains), Moscou, ed. Znanie 1968.
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1. organisation en est communautaire : biens. argent, matériel sont gérés en commun.
Les revenus sont versés a la caissc du village. Les dirigeants, juges, instituteurs et
prieurs sont €lus. A la téle de la communauté, siége un conseil de 12 « apdtres » ¢lus. La
réussite et la réputation de la communauté aménent de nouveaux colons. Au début des
années 1840, Popov est arrété et les principes communautaires sont bientot abandonnés

dans la communauté.

Les communautés commengaient toujours de maniére idéale. mais, trés vite, des
inégalités apparaissaient, entrainant leur fin. Il y a cu plusieurs générations de
communautés idéales qui se sont auto-€liminées a partir du moment ou des disparités
importantes se fatsaient sentir entre les riches et les pauvres. Parfois les communautés se
maintenaient, mais seulement parce que chacun acceptait son statut de pauvre ou de

riche,

IV- Début du 19°™siécle : déplacement des molokanes

au Caucase

A- Exode volontaire ou exil forcé?

1- Les mesures de déplacement, un exil forcé

Dans le premier tiers du 19°™ siécle, ’Eglise et I'Etat tentent d'éloigner les
molokanes et les douhkhobores des régions centrales de la Russie, el envoient ceux-ci
dans le bassin de la Volga, notamment autour de Samara. Au cours de cetle période, de
nombreux molokanes et doukhobores sont exilés vers Novorossisk, vers Tavritch et vers
la Bessarabie. Cependant, le nombre de sectants dans les régions centrales est jugé
malgré tout trop élevé au golt du tsar et de 1'Eglise. aussi ceux-ci ont-ils cherché une

maniére plus radicale de lcs isoler.
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L.e 20 octobre 1830, un ordre gouvermnemental de déplacement des sectants (et
des vieux croyants) dans les « provinces du Caucase » est proclamém. Des lors, les
déplacements vers Novorossisk, principal lieu d’exil a cette période, s’arrétent. Le décret
du 20 octobre 1830 annonce que tous les mouvements sectaires qualifiés « les plus
pernicieux », a savoir les molokanes, les doukhobores et les soubotniki, doivent émigrer
en Transcaucasie, de gré ou de force'"”. La police tsariste a décrété la relocalisation des
sectes. Selon [’ordonnance, tout paysan reconnu coupable, par le tribunal, de
propagation d’hérésies, était envoye faire son service dans les gamisons du Caucase.
Ceux qui étaient inaples au service, y compris les femmes, étaient envoyés peupler le

114

Caucase . Le tsarisme, n’ayant pas réussi a réprimer le mouvement des sectes en
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0™ d’isoler « I’infection hérétique » ° en

Russie centrale, a tenté, au début du |
confinant les sectants dans le Caucase, Ainsi, a partir des années 1830, la colonisation du
Caucase commence. Les pionniers de la colonisation russe sont les soldats et les
sectants’'.

Le but d’une telle opération est d’augmenter la population russe dans la région
afin de protéger la frontiére, de permettre le développement de I’agriculture, du
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commerce ¢t de I'industrie de la région . L envoi des sectants a surtout un caractére

contraint.

Parmi les exilés au Caucase, on trouve en majorit¢ des molokanes et des
doukhobores, mais aussi des soubotniki, des prigouny (deux branches issues des
molokanes) et des skoptsy. Les sectants avaient été chassés des régions de Tambov,
Voronej, Ekaterinoslavki, Kharkov, Tavritch, Astrakhan, Samara, Penza et Riazan, c’est

a dire des régions ou les sectes s’étaient le plus développées''®.

1z

“ H.HU. Hemann-3ane (D.1. Ismail Zade), op. cit. p. 34.

'"* Breyfogle, Nicholas Brenton, heretics and coloniseurs : religious dissent and Russian colonisation of
Transcaucasia, 1830-1890, thése, 378 pages, université de Pennsylvanie, 1998.

' 1.1, Ucmann-3ane (D.1. Ismail Zade), op. cit. p. 36.

""" A.LKlibanov, Hemopus pesucuosnoro cexmancmea ¢ Poccuu (Histoire des sectes religieuses en
Russie} Moscou, ed. Nauka, 1965. Cité dans J1.H. Hcmann-3ane (D.1 Ismail Zade) op. cit. p 35.

He JLH. Hemann-3aage (D.1. Ismail Zade), Pyccxoe Kpecmbsncmeo 6 3axaskasee; 30bie 200w 190c0-
navano 20000 6, (La paysannerie russe de Transcaucasie : des années 1830 au début du 20°™ siécle),
Moscou, 1982 p, 35,

" thid.

"'® Pour des chiffres plus précis se reporter a JI.W. Yicmann-3aze (D.I Ismail Zade) op. cit. p.36.
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Dans les années 1830-1840, le flot de sectants s’intensifie. Ceci est dli a 'amvée
de nombreux doukhobores de la communauté de Molotchnie Vody {ceux qui n’ont pas

. . . - 118
voulu se convertir a I’orthodoxie), qui sont massivement devenus molokanes' .

2- Le millénarisme, un exode volontaire

Dans les années 1830, un grand courant millénariste s’empare des Molokanes.
Celui-ci est favorisé par 'apparition dans les milieux molokanes du livre de Jung
Stilling : « Le récit de la victoire de la religion chrétienne » ''°. Ce livre avait déja
suscité, en 1816-1823, une migration de Souabes'”® a la recherche de la « Nouvelle
Jérusalem » vers la Bessarabie et la Géorgie'?'.

Le molokane F.O.Boulgakov s’est inspiré de ce récit pour écrire, au début du
19°™ siecle, le livre de Sion, une utopie chiliaste qui annonce I’avénement d’un nouvel
ordre paradisiaque qui remplacera le monde de I’Antéchrist'”?. En 1832-1833, des
milliers de paysans se mettent en route en chantant vers le Caucase et la mer Caspienne.
C’est une sorte d’exode chiliaste vers la « Nouvelle Jérusalem ». Certains exilés

participent au mouvement de Mikhail Popov appelé « Espérance Commune ».

Le soldat Sidor Andreev, qui a longtemps habité en Perse, a annonce la {in du
monde aux communautés de Saratov, et 'arrivée d’un messie qui emmenera les
molokanes quelque part prés du Mont Ararat, emplacement d’une terre ou le miel et le
lait coulent a flot. Cette prédiction a engendré un renouveau de théones apocalyptiques
en Russie méridionale. En 1835, I’idée de I’arrivée imminente du « royaume millénaire

S 123 - . .
du Christ »'? | situé lui aussi prés du mont Ararat, se répand parmi les molokanes. En

""" Magazine Kaexas (Caucase) , 22 avril 1850, p 127-128 : « () pycexux nepeceaenyax 6 3axaskasckom

kpae » (A propos des Russes déplacés en Transcaucasie). cité par ILH. Homann-3aae (D.1. Ismail Zade)
op.cit. p. 42

"% en Russe [Tobeonan nosecme

'** Les Souabes ou Suéves sont un peuple germanique qui s'établissent dans la région de Souabe (a cheval
sur le Wurtenberg et le plateau bavarois) au deuxiéme siécle avant Jésus Christ.

"' L Heller et M Niqueux, ap. cit. p. 49.

"** A 1. Knu6awos, Hapoonan coyuarsuan ymonus 6 Poccuu. X1X sex (A.1. Klibanov, Utopie sociale
popuiaire en Russie XIXéme siécle), Moscou, 1978, p. 36-35 ; Barsov article « Monoxane » de
Snyurnoneduveckuit caosape ( dictionnaire encyclopédique) op. cit. ; Baron A. de Haxthausen, Etudes
sur la situation intérieure, la vie nationale et les institutions rurales de la Russie, Hanovre, 1847, tome 1,
p 352 et L. Heller et M.Niqueux, op. ¢it. p.49.

' « tysiatchiletnii tsarstvo khristova », Bolchaia sovietskaia entsiklopedia, Moscou, 1981.



1836, date présumée de la fin du monde, le faux Christ Loukian Petrov a convaincu les
molokanes de Saratov de laisser leurs travaux, de mettre leurs plus beaux habits et de
partir au Caucase afin d’y établir le « royaume du Christ ». On compte encore deux
autres cas de faux Christ dans la région de Samara. On voit, en 1836, le départ de files

de migrants en direction du « paradis » : la frontiére perse, prés du mont Ararat.

Le décret de 1830 provoque une grande vague: durant les cinquante années qui
suivent, des dizaines de milliers de sectants partent vers le Caucase. Beaucoup de
sectants sont partis volontairement. En 1890, ils constituent la majorité des Russes de

Transcaucasie'**

. Leur présence assoie I’autorité russe au Caucase.

Le tsar comprend en effet I'intérét qu’il peut retirer de la présence des sectants au
Caucase. Il ne veut donc pas les rebuter ct leur propose des avantages fiscaux,
notamment la suppression des impéts pendant les huit premiéres années qui suivent le
déplacement. Les sectants, population a contrdler et opprimer, deviennent ainsi les
représentants du tsar au Caucase et les garants de son autorité. Ceci est aussi vrai pour
les nombreux paysans russes qui fuient le servage et trouvent refuge dans le Caucase.

Selon un correspondant anonyme du journal « Kavkaz », au premier janvier

1849, on a recensé 3259 familles de Russes au Caucase, soit 19 341 personnes'zs.

A partir de 1859, commence la colonisation, cette fois volontaire, de la province
de I’Amour (Sibérie orientale) par les molokanes. Il faut noter que les sectants sont

toujours partis vers le Sud et ’Est, ¢’est a dire vers les nouvelles terres de I'empire.

' Ibid.



B- Installation en Transcaucasie : une nouvelle vie ?
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Lieu d’établissement des molokanes au Caucase (premiers arrivants).

En Azerbaidjan, les premiers Russes sont arrivés en 1832 dans la région de
Shemakha et de Chouchine. Les sectants ont €té établis sur les terres des nomades ce qui

a provoqué des tensions. Les sectants ont di se faire aider du gouvernement pour se
défendre.

2% journal Kasxasz, 22 avril 1850, p 127-128 : « O pyccxux nepecenenyax @ 3axaexasckom kpae », Cité par
.M. Hcmann-3ape (D.1. 1smail-Zade) op.cit. p. 38
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L administration locale s’est chargée d’attribuer une place aux colons. Les
sectants €taient contraints au régime de passeport qui limitait leurs déplacements d’une
région a [’autre. Les villages de molokanes ont €t¢ installés aussi loin que possible de la
population locale et loin des villes. En 1848, ils ont re¢u I’autorisation de s’installer

aussi dans les villes.

N.A. Dingelchtedt note que les sectants n’ont changé presque aucun élément de
leur ancienne vie en Russie centrale. lls ont juste arrété d’entendre sonner la cloche de
I"église du village, élément qui souvent les irritait'*’. Les villages sont construits au bord
d’une route: des maisons toutes décorées en bois. entourées d’une cour. sont
juxtaposees le long de la voie. Dans les izha, a la place du « krasnii ugol », emplacement
traditionnel des icOnes, on trouve des portraits du tsar, de héros militaires, cu des cartes
géographiques. Le reste de I’izba ressemble a n'importe quelle maisonnette paysanne

russe.

En arrivant au Caucase. les sectants, comme tous les colons russes, ont souvent
gardé les toponymes russes. On trouve ainsi au Caucase des villages portant le nom de
Saratovka, Novo-Saratovka, Poltavskoie, Novo-Troitskoic... Par les toponymes russes,
on peut reconnaitre les villages qui ont été fondés par des sectants (ou des Russes) au
Caucase ; villages ou de nos jours la population est bien souvent assez mélangée. Parfois
des officiers ont donné leur nom au village : Ivanovka, en Azerbaidjan, en est un
exemple ; il doit son nom & P.N. lvanov. chef de la région de Lenkoran (Azerbaidjan). 128
On remarque aussi des noms azéris russifiés par les colons. Ainsi le village d’ Akhtchai

est devenu Akhtchatka, ou encore, le village de Karatchai qui s'est appelé

Karatchaika.'*

Les molokanes é€taient les plus instruits des sectants en raison de leur lecture

130

quotidienne de la Bible'™". [ls étaient aussi les plus aisés. En général, au Caucase, les

TN A. Dingelchtedt, Juxasxasckue cexmanmet 6 wx cemeunom u peaucuosnon boimy( Les sectants de
transcaucasie el leur quotidien familial et religicux), Pétersbourg, 1885, p.3. cité par 1.1, McMann-3ane
(D.1. 1smail-Zade) op. cit. p.80.

AT I'vnvesa (L.G. Gulieva), Pycexan mononumus Azepbaioxcand: K 8ORPOCY 0 PYCCKOR OlKOHUMUY
fLes toponymes russes en Azerbaidian : de la question des noms de famiile), Bakou, 1977, Cité par /1.1,
Wemawn-3ane (D1 Ismail-Zade), op. cit. p. 81-82.

" Ibid.

" ILU. Uemann-3ane (D.]. Ismail-Zade) op. cit. p.BS.



sectants étaient bilingues, ils possédaient le Russe et une langue locale, fait tout a fait
exceptionnel pour des colons russes. Ce bilinguisme témoigne des relations

commerciales qu’entretenaient Jes molokanes avec d’autres communautés.

Dans ces zones ¢loignées, les sectants ont cependant pu se forger une vie autre,
créer un « nouveau monde », élément impossible dans les provinces centrales. En exil,
les scctants vivent en général mieux que dans leurs régions d’origine. lls ont plus
d’autonomie puisqu’ils sont loin des centres. Iis peuvent donc développer plus librement
des relations commerciales libres en dehors du cadre de I'Etat'*'. Eloignés du pouvoir
central, les sectants ont établi des relations avec leurs voisins non-Russes. 1ls ont
consolidé leurs croyances religieuses, leurs structures sociales, leurs pratiques

économiques, leur systéme culturel et identitaire.

Au Caucase. les molokanes sont paysans, mais ils vendent eux-mémes leur
production. Berekoff raconte dans un entretien avec William Moore que les molokanes
vendent leurs pommes de terre dans les villages alentour, qu’ils soient des villages de
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sectants ou non. Les communautés ont la torme traditionnelle de I’ obchina

pour ce qui
est de la répartition de la terre : les lopins sont redistribués tous les sept ans cn fonction
du nombre de bouches a nourrir par foyer.

Mr. Wallace a visité des communautés molokanes en 1872 : il souligne la
différence entre les villages russes types et les villages de sectants. ’auteur montre la
misere, le retard des villages russes, qu’il oppose a la prospérité des villages molokanes.
Il considére que cela est di a I'intelligence, a la frugalité, a la confiance des molokanes,

ainsi qu'a I"unité des familles et a assistance mutuelle'™.

"L Tynvesa (L.G. Gulieva), op. cit. cité par 1.1, Memaun-3aze (D.1. Ismail-Zade), op. cit. p. 80

*** « Communes rurales » traditionnelles dans lesquelles la gestion de la terre était décidée au conseil : le
mup. Les terres appartenaient au village et étaient redistribuées réguliérement. Les familles avaient
chacune plusieurs petits lopins de fagon a ce qu’il n’y ait pas d’inégalité entre les villageois pour ce qui est
de la qualité du sol ou de I'éloignement des parcelles. Seuls les hommes participaient au conseil.

" Appleton’s Jowrnal, a magazine of general titerature. Nov. 1879, Vol.7, article 5, pages 437-445.
(réédition sur internet).
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V- Evolution des communautés molokanes

A- Différenciation sociale

Suite aux déplacements de population massifs, les doukhobores cessent d’étre un
mouvement en expansion en Russie centrale. Dans le cas des molokanes, des tlagellants
et des skoptsy, le gouvernement n’arrive pas a endiguer leur expansion dans les
provinces centrales de I’empire. A la différence des doukhobores. les molokanes ne se
som pas coupés de 1'évolution de la société : ils se sont étendus non seulement dans

I'espace. mais aussi dans les catégories sociales en faisant leur apparition dans les villes.

Klibanov note que le déplacement des sectes au Caucase correspond a une
période ou celles-ci commencent & avoir des dissensions intermnes dues a un processus de
différenciation sociale de la paysannerie. Cet élément a influence le développement
socio-économique du Caucase'**.

Dans le cas des doukhobores, I"'utopisme de départ pronait une entraide idéale
entre les adeptes. On remarque cependant dans ces communautés une attitude de plus en
plus individualiste dans la vie quotidienne. lLes riches de la secte exploitaient les
pauvres. Klibanov remarque des inégalités sociales entre les sectants de Transcaucasie
dés les années 1860. Les pauvres étaient des salariés agricoles au service des riches, du
lever au coucher du soleil, ce qui revenait a 16 heures de travail durant 1’été. Ils étaient

habillés. nourris et payés 25 roubles par an. Ils vivaient dans une trés grande pauvreté.'”

. . . . S . . 3
Klibanov qualifie ce processus « d’illusion d’harmonie sociale »'*®

Méme les vieux croyants se sont enrichis : ils sont devenus de riches fermiers,
des entrepreneurs et commergants. Suite 4 ces changements, les vieux-croyants, tout

comme les sectes, ont souvent modifié¢ leur idéologie.

Les molokanes. méme organisés en communes basées sur un principe de
collectivités et de collectivisme, ont subi ce processus de différenciation sociale. Suite a

cela. de nombreux molokanes se sont convertis au Baptisme, secte assez proche de

" Klibanov op.cit. ukaz sotch p. 146
'** Klibanov op.cit. description du village d'Efromovka par S.F.Rybina, ukaz sotch. p 95.
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’esprit des molokanes. Au 19°™ siécle on constate un rapprochement entre les
molokanes et les cultes protestants occidentaux comme les méthodistes ou les

stundistes'’, introduits en Russie & partir des réformes des années 1860.

B- Scission des molokanes

9™ giecle. cette différenciation sociale fut initiatrice

Dans le premier tiers du 1
d’une scission des molokanes en diftérents courants : les prestniki, les adeptes d’lsaf
Krilov, les molokanes du Don, les soubbotniki et Voskreseniki, les obchie. les prigouny,
les postoianie.

Un nouveau courant peut apparaitre pour des motifs religieux ou des motifs

sociaux. Voici sommairement leurs caractéristiques.

Les prestniki ne mangent pas de nourriture fermentée ou acide, ni d’oignons, ni
d’ail, ni de sucre. ni de houblon. Ils pensent en effet que ce sont les aliments de

prédilection des Juifs.

Les Adeptes de Isai Krilov ont rétabli quelques sacrements. Isai Krilov
connaissait trés bien le Nouveau Testament. et 1l pensait que certains rituels mentionnés
dans les texles n’étlaient pas suivis par les molokanes. Ses disciples ont donc rétabli

quelques rituels et sacrements.

L.es Molokanes du Don (dits donskii tolk) sont la secte rationnelle 1a plus proche
de I"orthodoxie'**. Elle est constituée en majorit¢ de marchands ¢t de commergants. Ils
pronent un accord avec les autorités, acceplent le baptéme, le mariage, 1'Eucharistie, la
confession, les onctions. [es adeptes se nomment « Chrétiens évangéliques ». Ce

mouvement a totalement disparu aujourd’hut.
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Klibanov ukaz sotch p.96.

Du mot « chtounda ». Cette communauté protestante russe est née au 19°™ siécle parmi les colons
allemands de la région d’Odessa. Ses membres se réunissent le soir dans des cercles évangéliques.

! Jnunknoneanueckuii cnosaps (dictionnaire encyclopédique), op. cit.
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Les Soubbotniki et voskreseniki n’acceptent pas les interdits alimentaires de
Moise et refusent tous les dogmes du judaisme. lls respectent les jours de jeine. Les

adeptes de la communauté portent des noms bibliques.

Le fondateur des Obchie est Mikhail Akinfiev Popov, qui dirige une
communauté dans la région de Shemakha, (aidé du paysan Galiev). 11 y prone le travail
en commun et I’absence de toute propriété privée en référence a la phrase de la Bible :
«BCE € BepymolIMe ObLTM BMecTe M MMean Bee odmee » (Tous les croyants ensemble
mettaient tout en commun) [Actes des apdtres 1l,44.] La hiérarchie de cette

communauté est assez complexe. A sa téte siége un conseil de 12 apdtres.

L’initiateur de la secte des Prigouny est Loukian Petrov. Les fondateurs sont
Sokolov. Boulgakov, et plus tard Roukometkine. Les Prigouny ou « sauteurs » sont
ainsi dénommeés en raison des bonds qu’ils pratiquent parfois lors de leurs offices. Les
prigouny sont une subdivision des obchie. Cette secte est apparue vers 1830 dans le but
de « défendre la vraie foi molokane ». Elle s’est développée au Caucase dans la région
d’Aleksandropolski. Cette secte est devenue de plus en plus proche des courants
mystiques : on y retrouve certaines croyances des flagellants. Les prigouny se livrent a
des extases mystiques. Si le culte est mystico-extatique, le dogme reste identique a celui
des molokanes. Les prigouny ont provoqué une forte réaction des molokanes. A la
différence des molokanes du Don, les prigouny existent encore de nos jours (surtout en
Arménie et aux Etats-Unis).

De la branche des prigouny s’est détaché le mouvement des maksimisty apparu

vers 1920.

Les molokanes, qui n’ont rien changé a leur enseignement, se sont fait appeler

postoianie, ¢’est a dire « constants ».
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VI- Role de I’économie chez les molokanes

Les molokanes étaient en général des paysans aisés'”’. Au Caucase, avant la
création des voies ferrées, les molokanes et autres sectants avaient pratiquement le
monopole des exportations, notamment les villages ¢tablis le long des voies
commerciales comme par exemple la région d’Erevan'®’,

Les sectants des villes servaient de relais aux communautés établies a la
campagne, ils participaient au développement des é¢changes commerciaux. Les
communautés se chargeaient de produire des marchandises, tandis que les sectants des
villes investissaient dans le commerce et I'industrie. Cela demandait des fonds
importants qui venaient en général de dons de communautés ou de cotisations des
croyants.

Le systeme économique des molokancs était élaboré et flexible, ils suivaient les
évolutions du marché. Ces caractéristiques contrastent fortement avec les sociétés
agricoles traditionnelles de I'espace russe, dans lesquelles les paysans vivaient presque
en autosubsistance, produisant tout ce dont ils avaient besoin pour leur consommation
propre et non pas dans le but de vendre les produits au marché'?'.

Les chercheurs de 1'époque soviétique ont montré I'importance des communautés
de sectants dans le développement des échanges entre la ville et la campagne. Ils ont

remarqué la mise en place, dés la fin du 18°™ siécle, d’un processus d” « exode rural » :

des paysans sont venus grossir les faubourgs des villes et participer au commerce.

La réforme de Nikon pouvait présenter des aspects de protestantisme au sens
littéral du mot : I’idée sous-jacente était de créer un ordre social nouveau et de mettre un
terme au pouvoir de I’aristocratie séculiére des terres.

A cette ¢époque ['Occident connaissait déja des progrés économiques
considérables basés sur |’avenement d’une nouvelle «aristocratie» citadine. Par le biais
de la réforme de Nikon qui a centralisé I'Eglise et I’a rendue dépendante de I’Etat, la

Russie a connu elle-aussi ce phénoméne: des élites urbaines ont remplacé

1** 1. M. Hemaun-3ane (D.1. Ismail-Zade) op.cit. p. 80
“® LK. Ucmann-3ane (D.1. Ismail-Zade) op.cit. p. 78
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progressivement la noblesse des terres. La réforme de la religion a été un moyen de
légitimer cette transformation sociale.

La réforme a été accueillie avec netternent moins de réserve par les citadins que
par les ruraux. Cette réaction est peut-étre due a une plus grande ouverture des villes
vers ’Occident, mais surtout a une différence de mentalités entre la ville et la campagne,
celle-ci étant le bastion de |’ancienne Russie.

Si I'on considére donc la réforme de Nikon comme un premier pas de
protestation dirigé contre I’ordre ancien et pour la création d’un nouvel ordre politique et
religieux, le mouvement des vieux croyants peut étre interprété comme une contre-
protestation, une contre-révolution qui tente de maintenir Dordre établi, sans
changements nt évolutions. L apparition des « chrétiens spirituels », et notamment des
molokanes, au 18*™ siécle, apporte une autre réponse : celle d’une évolution qui tient
compte des changements économiques et politiques dans la société et qui se veut moteur

de progrés et initiatrice."*’

Dans le cas des molokanes, I’économie joue un réle primordial. Les molokanes
sont des campagnards fatigués par les nombreuses interprétations religieuses, ils veulent
une religion pratique. Il aspirent a une vie communautaire performante au niveau
¢conomique : les molokanes veulent vivre bien. Ils ne se contentent ni du centralisme
tsariste de la réforme qui exclut les provinces et campagnes, ni du fatalisme des vieux
croyants. Ils dépassent le Raskol pour ailer de 1’avant. [ls acceptent pour religion ce qui
les renforce dans leur identité communautaire. Leur relation avec la déité, basée sur les
Evangiles, n’exclut pas I’économie au sens moderne : ils ne nient pas le commerce, le
gain et le profit. Au contraire, les molokanes recherchent la productivité et la rentabilité.
Tout ce qui n’amene pas de profit perceptible, matériel comme spirituel, est inutile.

La notion d’utilit¢ pratique est centrale chez les molokanes, elle apparait a
I’époque comme assez révolutionnaire et en tous cas opposée a la pensée de I’Eglise.
Puisqu’ils veulent une religion utile au niveau pratique et non pas simplement
symbolique, les molokanes rejettent tous les rites. La relation des molokanes a Dieu

passe par la communauté : il n’y a pas de notion de rapport personnel avec Dieu, a la

140 e . . e . ,
Les molokanes n’ont pas pour seule activité économique I’échange de denrées au sein de leur village,
mais il vendent leur production & I’extérieur de leur communauté.



différence du protestantisme européen'42. Dans ce sens la religion est bien I’élément qui

soude la communauté.

Les molokanes vont de I’avant, ils sont soutenus par leur communauté. Ils sont
instruits et, par leurs contacts marchands, ils disposent d’informations sur le monde. En
raison du rejet qu’ils subissent, mais aussi grice a leur ouverture sur le monde, ils font
partiec des communautés qui ont émigré vers de nouvelles terres. Les molokanes ruraux
ont accés a la presse par ceux qui vivent dans les villes et qui servent de relais
commerciaux : ils sont ainsi informés. Ils présentent des caractéristiques bien

différentes de celles du paysan traditionnel.

Les molokanes ne véhiculent pas les idéaux de la paysannerie, ils pronent un
« capitalisme communautaire »

Ce qualificatif de «capitaliste » me semble justifié dans ce cas, méme si ce terme
est trés connotg, puisque les molokanes utilisent leur capital qu’est la terre pour produire
de fagon optimale : ils veulent obtenir une production assez importante pour pouvoir en
vendre une partie, donc en tirer bénéfices et profit. Pour parvenir a cette productivité
maximale, ils sont ouverts au progrés, aux nouvelles techniques'®, ils établissent des
réseaux de production et d’informations. A c6té de cet élément, il y a une trés forte
dimension communautaire : les biens, |’argent, les outils sont communs a tous les
membres de la communauté'®. Les molokanes n’ont pas d’objets précieux, les femmes
ne portent pas de bijoux, les intérieurs des maisons sont trés sobres. Ces éléments

confirment I'importance de la notion d’utilité¢ dans la morale molokane. Les richesses

importantes sont partagées, 1’égalité est trés présente dans la communauté'*®.

L’existence de ce «capitalisme communautaire » est essentielle pour les
molokanes : méme s’ils étaient communautaires, ils n’étaient pas du tout
« communistes » dans le sens attribué au terme par le systéme politique qui a succéd¢ au

tsarisme... Ils ont d’ailleurs souvent accueilli la révolution bolchevique avec beaucoup

' H.M. Huxonckuii (N. M. Nikolski), op. cit. p. 300.

2 ou méme du catholicisme d’aprés la contre réforme dans de nombreux cas.
" Cf notamment H.M. Hukosnckuit (N. M. Nikolski), op. cit. p. 300.

'** ILA. Malakhova : op. cit. p. 16.

5 H.M. Hukosncknit (N. M. Nikolski), op. cit. p. 316.
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de réticences. lls ont vu que ce nouvel ordre politique et social trés centralisé était
incompatible avec leurs idéaux : le nouveau systéme a nié tout ce qui €tait auparavant
établi, jusqu’a Dieu... Les molokanes ont senti que le compromis qu’ils avaient pu
trouver avec les tsars en vivant au Caucase risquait d’étre remis en cause par le nouveau

régime.

Aux 19°™ et 20°™ siécles, les molokanes se sont facilement convertis a diverses
scctes protestantes occidentales et en particulier 4 des sectes évangéliques se basant sur
les Evangiles et sur I’esprit de fraternité. Les évangélistes mettent en avant des valeurs
communautaires, mais la notion de productivité est plus développée encore que chez les

molokanes.

VII- Les molokanes et le pouvoir tsariste

Apparues dans une période de changements sociaux importants, les sectes
proposent un nouveau mode de pensée. Cependant, dans la Russie tsariste centralisée,
I'Eglise et I’Etat ont le monopole de la pensée. Les sectes et leurs représentations
symboliques sont donc censurées. La législation tsariste considére le propagandisme des
sectants comme un crime, et les molokanes étaient pensés comme étant parmi les plus
dangereux.

Selon les lois, il n’y a pas de contraintes sur la conscience, mais chaque tentative
d éloignement de I’Eglise établie doit étre sévérement puni'*®. La liberté de conscience
n’est pas appliquée dans les faits. L’Eglise interpréte chaque action entreprise par une
secte, et en particulier leur office, comme une tentative de conversion des orthodoxes. La
punition peut étre le bagne ou les mines de Sibérie. Le chitiment le plus léger est
’obligation de faire son service militaire qui, a cette époque, dure une vingtaine
d’années. Les sectants peuvent aussi étre envoyeés dans des provinces desertes aprés

avoir re¢u un certain nombre de coups de fouets : prisonniers, ils doivent marcher avec

147 P cox . x . s
Cette explication m’a souvent €té donnée par les molokanes eux-mémes lors d’entretiens que j’ai pu

effectuer avec eux au cours de I’année 2001-2002.
148 Appleton’s Journal, op. cit,
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de lourdes chaines, sur de longues distances, dans des conditions climatiques sévéres. Ils
nont aucun droit'®®, Parce quils rejettent 1'Eglise, les molokanes ont subi les
persécutions de la police tsariste. L’Eglise et le tsarisme essaient de discrediter les
sectants auprés de la population, mais il arrive que des ecclésiastiques s’étonnent

e s . q. . . . 149
sincerement de I’enrichissement rapide des paysans qui sont rentrés dans une secte’ .

Il y a eu des variations dans les relations entre I’Etat et les molokanes qui

correspondent a chaque empereur.

En 1801, I'arrivée d’Alexandre | annonce une période d’accalmie et
d’amélioration de la vie des sectants. Alexandre 1 a compris que les persécutions n’ont
réussi qu’a propager les sectes dans de nouvelles régions et a en renforcer I’implantation
dans les provinces centrales de la Russie. Pour lui, la seule fagon d’éradiquer les sectes
est d’expliquer gentiment et de montrer le bon exemple.

Alexandre | montre une grande ouverture d’esprit face aux sectants rationalistes :
il est 'ami de Quakers et respecte leurs croyances. Il est bienveillant envers les
molokanes. Il trouve leurs buts nobles, mais considére qu’ils ont mal pensé la réalisation

pratique de ces idéaux.

A l’inverse, Nicolas 1 croit que I’Eglise est le pilier principal de I’Etat. 1l trouve
le sectantisme extrémement dangereux. Les jugements pour crimes et persécutions
recommencent. Nicolas 1 ne supporte pas que les sectants qualifient les Orthodoxes

d’idolatres.

Sous le régne d’Alexandre 1I, les sectants ne sont plus traités comme des
criminels : la presse a le droit de parler positivement des molokanes et doukhobores.
Cependant, les services secrets du ministére de 1'intérieur continuent a décrire les
molokanes comme étant extrémement dangereux et pernicieux. Cette contradiction est
visible dans la vie pratique des molokanes. Ils ont le soutien d’officiers et d’une partie

du clergé, avec lesquels ils entretiennent de bonnes relations. De temps a autre, des

"8 Appleton's Journal op. cit.

"** Dimitri Skoecov, maitre en théologie donne I'exemple des castrats dans son livre : « Quepiu
maeepckozo packoad u cexmanmemeaa » (Apercu du schisme et des sectes dans la région de Tver)
Moscou, 1895, p. 113. Rapporté par Claudion Sergio Ingerflom, op. cit. p. LI
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inquisitions de la police viennent cependant contrdler les communautés pour vérifier
qu’aucune personne externe a la communauté ne participe a leurs assemblées'".

Le gouvernement lui-méme montre a partir de cette époque qu’il apprécie et
utilise les capacités colonisatrices des molokanes. Le succés de ces mesures est en effet
indéniable.

La séparation des molokanes en deux courants : les prigouny (sauteurs) et les

postoianie (constants), a lieu en 1833. Berekoff a pour hypothése que cette séparation a

s I ’ . . N . I 52
¢té aménagée par les autorités locales afin de diviser le mouvement ™.

Nicolas 1 expulse les molokanes des régions fertiles de la Russie centrale vers
des régions sauvages nouvellement conquises en 1840. Il pense éviter ainsi une
expansion de la secte dans la paysannerie et espére que ces travailleurs pourront se

charger de stabiliser et de développer les régions frontalicres.

A la fin du 19°™ siécle, il existe un peu partout en Russie des communautés
utopistes. C’est particuli¢rement vrai dans les provinces méridionales et la
Transcaucasie, qui sont les lieux traditionnels de déportation depuis Nicolas 1.

Ces communautés sont caraclérisées par le golt du travail, la sobriété, I’estime et
ie respect des femmes, I'instruction et la négation plus ou moins grande des instances
religieuses et gouvernementales. Ces traits en ont fait des communautés modéles aux
yeux de I’intelligentsia libérale de I’époque. Ces foyers prosperes ont survécu jusqu’a la

collectivisation qui les extermina.

Au début du 20°™ si&cle, les molokanes font parvenir deux pétitions au tsar dans
lesquelles ils demandent, d’une part une dispense du service militaire, et d’autre part
I’autorisation de partir de Russie. Les deux pétitions sont rejetées. En 1904, la guerre
russo-japonaise donne le coup d’envoi d’un exode de nombreux molokanes vers le
Canada, puis les Etats-Unis (province de Californie). Certains molokanes partent en

Australie ou en Amérique latine. Cette vague d’émigration dure de 1904 a 1912,

Y Appleton’s Journal. op. cit.

"2 John K. Berekoff Selections from the book of Spirit and Life , Whittier, 1928, Passage cité dans
Molokan oral tradition : Legends and Memorates of an Ethnic Sect de William Moore, Folklore Studies
28, University of California Press, 1973.
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Beaucoup de molokanes-postoianie sont restés en Russie: ils ont refusé de croire que le
destin des molokanes était ailleurs. De nombreux molokanes-prigouny ont émigré. On
estime les émigrants molokanes a plus de 3500 personnes : ils sont originaires en
majorité de ’ouest du Caucase, notamment de la région de Kars' 3,

Lors de la premiére guerre mondiale, les frontiéres ont été fermées. Aprés la
guerre, des quotas ont été mis en place : les autorités soviétiques ont voulu empécher
toute émigration.

Jusqu’en 1905, les sectes, et notamment les molokanes, sont opposées a
I’Orthodoxie et a la monarchie. A partir de 1905, la tendance sinverse, et souvent les

molokanes se dévouent a la cause monarchique. Méme si certains molokanes ont refusé

de servir dans [’armée du tsar, ils n’étaient pas nombreux a le faire.

En 1914, des molokanes du Caucase ont envoyé une lettre au gouvernement en
demandant que leurs fils soient officiers dans I’armée du tsar. Aussi, leur refus de servir
dans I'armée rouge ne peut étre compris comme une raison religieuse'54. Cela servira
d’argument aux pouvoirs soviétiques pour les accuser de trahison.

Les molokanes s’opposent effectivement a la révolution. Le molokane Koudinov,

dirigeant d’une communauté, a dit :

« Kax Bepymumii HYEJIIOBEK, A HE MOI'Y CTAHOBHTLCA Ha 3allIMTY Kakod Obl TO HH

5
GLINO PEBOIOLIMA . .. PEBOJIIOLIMH CO BCEMH €€ yHaCaMH...» "

[ En tant que croyant je ne peux me prononcer en faveur de quelgue révolution
que ce soit... La révolution et toutes ses atrocités. .. ).

Les sources bibliographiques sur cette période sont peu nombreuses et bien
souvent trés onentées idéologiquement. La citation précédente, extraite d’un livre publié
en 1930 en pleine campagne antireligicuse, oblige a prendre du recul par rapport aux
sources. Il semble cependant que les molokanes se soient effectivement opposés a la

révolution en tant que croyants. Ils ont parfois accueilli I’Armée Rouge avec leurs fusils.

">} Actuellement situé en Turquie.

" U.A. Manaxosa (1.A.Malakhova), op. cit. p.9.

135 W.Mopoion (I. Morozov), cexmanmcerue xonxose ( kolkhozes de sectants), Moscou, 1930, p.30. LA,
Manaxona (1.A. malakhova), op. cit. p. 10.

59



Dans les terres noires, 1.A.Malakhova rapporte que le dirigeant des molokanes fusillait

. 5 ras v 3
les communistes' ™. Au Caucase, le commentateur Makéiev a aidé les Blancs.

VIII- Les molokanes en URSS :

Au début du 20°™ siécle, les molokanes sont entre 100 000 et 200 000"°7. Ils sont
répartis entre Transcaucasie, Extréme Orient russe et Russie centrale. Les molokanes -

postoianie sont les plus nombreux.

En 1909 a lieu un recensement des molokanes: dans les régions centrales
(Tambov, Voronej, Riazan, Vladimir) on compte 13 400 personnes, dans celles de la
Volga (Samara, Saratov, Astrakhan, Nijegorod, Simbirsk) 28 400 personnes, dans le
Caucase (Tiflis, Erevan, Kars) 21 300 personnes et en Sibénie (Amour) 28 400

personnes'*®. En 1912 ils sont estimés a 140 000.

Les autontés soviétiques établissent des quotas des la fin de la premiére guerre

mondiale afin d’empécher les sectants d’émigrer.

En octobre 1921, le commissariat du peuple a ’agriculture lance, & la demande
de Lénine, un appel « Aux sectaires et Vieux-Croyants vivant en Russie et a I’étranger »
pour les inciter a créer des exploitations collectives et a revenir en Russie. En eéchange,
I’Etat leur promet une entiére liberté de conscience'™ . En 1922 quelques familles qui

avaient ¢émigré aux Etats-Unis et au Canada retournent en Russie.

't Op. cit. p.I .

"7 Heller et Nigueux op.cit. ; O.A. benos (O.A. Belov) ) et A. H. Knu6anos (A_1. Klibanov), op. cit.
.L’encyclopédie bolchaia sovietskaia entsiklopedia op. cit. annonce un chiffte bien plus impressionnant
pour les années 20 : 1200000. Cependant ce calcul me semble un peu exagéré. Beaucoup de sources
tombent d’accord sur le chiffre de 200000.

5 Rapporté par A. H. Knubanos (A.I. Klibanov), Hemopus peaucuosinoro cexmancmaa 6 Poccuu
{Histoire du sectantisme religiewx en Russie), Moscou, 1965, p. 147,

1% Klibanov, peaucuosnoe cexmanmemao u cospemennocme, Moscou, 1969, p- 235 ; Heller et Niqueux,
histoire de 'utopie en Russie, PUF, 1995, p.53.
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Suite & la Révolution d’Octobre, 1’Eglise est privée de ses priviléges et du soutien
matériel du gouvernement. L’Eglise devient alors soudainement ’égale des sectes. Les
bolcheviques ont d’abord laissé le champ libre a toutes les sectes utopistes, tout en

essayant de s’approprier les mouvements communautaires.

Juste aprés la révolution, le nombre de sectants augmente, mais des le milieu des
années 20, cette tendance s’inverse. Cette augmentation n’est pas caractéristique de
toutes les sectes : les molokanes, soubotniki, flagellants et doukhobores étaient déja des
sectes en régression avant la révolution d’octobre. La secte des molokanes commence a
diminuer aprés la révolution de 1917. En URSS, seuls quelques groupes sont restés :
ceux de Transcaucasic, d’Ukraine et de quelques régions de Russie (Stavropol,

Tambov.. .)"’O.

Apres la révolution, de nombreux molokanes se convertissent au
baptisme, (les baptistes croient en I'intervention de Dieu dans leurs dmes, a la différence

des molokanes), d’autres a I’évangélisme, d’autres enfin deviennent socialistes.

En 1926, le recensement ofticiel de sectaires en URSS e¢st de 35 millions (dont
25 millions de vieux-croyants). Ce chiffre semble exagéré. Cependant, d’aprés les
nombreuses enquétes sociologiques anti-religieuses effectuées a cette époque, on
constate une augmentation du nombre de baptistes, d’évangélistes, d’adventistes et

tolstoiens, mouvements qui valorisaient tous une vie de labeur.

Durant la NEP, des coopératives de sectants sont créées au Caucase du Nord.

De 1929 a 1931, la collectivisation est mise en place par le gouvernement
soviétique. Elle touche tous les paysans, riches comme pauvres, croyants comme athées,
sectants de toutes orientations comme orthodoxes, musulmans... La collectivisation fait
peur aux molokanes qui essaient de fuir vers des terres libres. Au début des années 1930,
des molokanes se réfugient en Iran et en Syrie'®'.

Certains molokanes ont essayé d’intercéder en faveur de la création de kolkhozes
molokanes, sans succes. La collectivisation frappe de plein fouet les sectes : en général,

les sectants vivent bien, ils sont qualifiés de Koulaks et déportés. La répression est

' Bolchaia sovietskaia entsiklopedia, op. cit.

"I lIs n’établissent de contacts avec les molokanes des Etats-Unis que dans les années 1950.
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générale. La dékoulakisation engendre des dissensions entre les riches et les pauvres

d’une méme communautée.

Entre 1929 et 1931 des dizaines de milliers de molokanes et de doukhobores,
mais aussi de malévantsy et de mennonites demandent a émigrer, voire réémigrer. Ils
sont déportés ou fusillés. Rares sont les sectants qui ont survécu aux camps pour
témoigner de 1’opposition des sectes et des communautés a I’hégemonie du bolchevisme.

L’opposition des mouvements sectaires était souvent non-violente. La
collectivisation avait, entre autres buts, celui de liquider tous ces foyers d” « utopisme
communautaire », d’inspiration chrétienne . Seule, une politique d’hégémonie et de

terreur est parvenue a les éradiquer.

Les sectants auraient pu espérer trouver grace auprés des soviétiques.
Paradoxalement, cela n’a pas été le cas. Etre sectant ¢’est penser autrement, c¢’est donc
incompatible, tant avec I"autocratie des tsars (représentation du pouvoir par une seule
personne), qu’avec 1'idéocratie du systéme soviétique (c’est a dire une idéologie unique
et universelle valable pour tous).

En URSS, il y a eu volonté de faire disparaitre toute altérité dans la pensée... La
répression contre les sectes n’a pas été simplement anti-religicuse. Pire, les sectants sont
des dissidents, c’est leur existence méme qui est censurée et dénaturée : il y a la refus de

la diversité de la pensée.

Les sectants avaient €ié considérés utiles a la Révolution avant celle-ci puisqu’ils
avaient été persécutés par le tsarisme, et, aprés 1917, en tant qu’adversaires de I’Eglise.
Mais a partir de la fin de la NEP, dés 1928, cette vision des molokanes a ¢té qualifiée

d’ « anachronisme »...'®!

'*1 1. Glan Aumupenuzuoman aumepamypa 3a 12 nem (1917-1929) (La littérature antireligieuse de 1917 &
1929), Moscou, 1930, p. 73. Rapporté par C.S. Ingerflom, op. cit. p. XL1V.
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L’attaque contre les sectes coincide en URSS avec la deuxiéme offensive
antireligicuse et I’emballement pour la collectivisation, fin 1929-début 1930. Dans ces
circonstances, la propagande dénonce les sectaires principalement comme koulaks et

exploiteurs'®

. (Une différenciation est faite cependant entre les pauvres et les riches
d’une communauté).

Pourtant de nombreux auteurs ethnographes de 1’époque s’insurgent. C’est le cas
de Klibanov, mais surtout de Brontch Bruievitch. Claudio Sergio Ingerflom dans
« Communistes contre castrats » rapporte ses ¢crits @ les sectants ont « une expérience
plusieurs fois séculaire de production et de consommation collective, un niveau culturel
bien supérieur a celui de la masse qui les entoure, un instinct mutualiste plus développé,
des habitudes de travail plus efficaces, en outre ils ne boivent pas, ne fument pas, ménent
une vie beaucoup plus saine, économisent et vivent mieux que le reste de la
paysannerie : tout ceci a une importance, a ’heure ot I’Etat entreprend I’organisation de

kolkhozes et de sovkhozes »'*.

Entre 1920 et 1935, la question de la religion a été « résolue » en URSS. Les
articles de F. Poutintsev ont donné le ton de la littérature soviétique sur les sectants. 1l a
un recours massif a des citations de Marx, Engels et Lenine afin de démontrer que les
sectants, méme s’ils adhérent au processus révolutionnaire quand ils pensent que la
collectivisation et I’abolition de la propriété privée correspond 2 leur idéal évangélique,
ne sont pas de vrais socialistes : seuls, ont droit a ce titre les membres du parti'®.

En 1929, N. M. Matorine, doyen de I'université de Leningrad, montre ['utilité
d’une étude des sectes en URSS. « Les activités contre-révolutionnaires des sectes, qui
s¢ cachent souvent sous des dehors conformistes, leur réle néfaste, dont nous voyons
chaque jour des dizaines d’exemples partout en URSS, au moment ol notre société est
en reconstruction et entreprend une révolution culturelle, prouvent qu’il est
indispensable de renforcer la lutte antisectes au sein des masses »'®°. Il encourage ses
étudiants a travailler sur les sectes parce que « notre époque a besoin d’une étude
marxiste de 1’histoire des sectes ; son but est de donner des bases solides a la propagande

antireligieuses active ».

163

C.S Ingetflom, op. cit. p. XLV.
1 C.8. Ingerflom, op. cit. p. XLV, fonds de Bronch Bruevich, k. 36, ed. kh. 17, p. 6.
%% C. S. Ingerflom. op. cit. p. LIX.
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En 1926, la revue antireligioznik publie une lettre de Gontcharov, un moiokane
secrétaire du soviet de la communauté léniniste de paysans spirituels, dans laquelle il

< . . 167
affirme « nous sommes les vrais révolutionnaires » .

Brontch Bruevitch a regu des « reproches » pour avoir étudié les sectes sans
« analyse de classe ». Certains de ses écrits rentreront dans le discours commun
soviétique. Alexandre Klibanov a été arrété en avril 1936 et condamné a cinq ans de
prison, puis en 1948, a dix ans dont il a accompli sept. Nikolai Volkov a été arrété en
1947, accusé d” « agitation antisoviétique » et de calomnies contre les dirigeants du parti
communiste et du gouvernement. Il a été condamné en 1948 a dix ans de « camp de
rééducation par le travail ». 11 est mort dans le camp de Viatka en 1953 et a été réhabilité
en 1989. Le discours soviétique concernant les sectes n’était pas si unifié et total qu’il le

prétendait, 1’attitude envers les sectants dépendait de la sensibilité des auteurs.

[.a propagande officielle a repris les arguments du tsansme, elle a cherché a
démontrer que la solidarité¢ n’existait pas a I’intérieur des sectes, divisé€es entre riches et
pauvres. L'Eglise et le tsarisme ont essayé de discréditer les sectants auprés de la
population rurale. Les auteurs soviétiques ont ajouté une nouvelle dimension, en faisant,
des relations entre propriétaires et employés, un délit contre la classe ouvriére et la patrie

. e 168
socialiste .

L’histoire des sectes a été décrite par les historiens, ethnologues et autres
scientifiques qui les ont étudiées. Les orientations étaient différentes selon les époques.

Au 19°™ sigcle, on trouve des écrivains envoyés en mission par le ministére de
I’intérieur pour évaluer le danger des sectes ; des ecclésiastiques envoyés par le Synode
a partir de 1860, et surtout sous Alexandre Il ; des libéraux qui idéalisaient le coté
protestataire des sectes'* ; et enfin, des révolutionnaires qui verront, en ces dissidents du

tsarisme, des alliés ''°.

'* N.M. Matorine, préface de I’ouvrage de N.Volkov lu secte russe des castrats écrit en 1929, traduit et

publié aux éditions Les Belles Lettres, Paris, 1995,

"7 Antireligioznik, 1926, n°1, p. 83-88, cité dans C.S. Ingerflom, op. cit. p. LIX.

8 C.S. Ingerflom, op. cit. p. L.

' Cf A.S.Prugavin 3uavenue cexmancmea e pycexoti napoonot xcusn (La signification du sectantisme
dans la vie populaire russe), in Pycckas mbicnb (pensée russe), 1881, fasc. 1. p. 362-363. Rapporté par M.
Niqueux, « Vieux croyants et sectes russes : un chantier pour la recherche », op. cit. p.9.

""" M. Nigueux, « Vieux croyants et sectes russes : un chantier pour la recherche », op. cit. p.9.
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Au début du siecle, I’étude des sectes a connu un essor qui a ensuite €t¢ soumis a
la nouvelle idéologie politique mise en place a I'époque sovictique, celle d’éradiquer
toutes les survivances du passém. Les recherches sur les sectes ont apparemment un but
idéologique clair : démontrer I’absurdité des pratiques et croyances des sectants.

Par exemple, Maiakhova, dans une publication de 1968 (o sovremennikh
molokanakh) dit dans son introduction : « nous devons analyser et étudier la secte des
Molokanes afin de mieux en comprendre les contradictions et de pouvoir la combaitre
plus efficacement ». C’est une lutte affichée pour 'athéisme; lauteur commence
souvent ses paragraphes par « I’'URSS, grande terre d’athéisme». Il n’y a pas de
neutralité, les jugements de valeur sont omniprésents.

En URSS, les recherches sont censurdes, elles doivent véhiculer la propagande
officielle ; c’est la seule orientation possible. La censure est ici a prendre au sens
d’obligation de pensée, ¢’est une vision du monde unique et obligatoire. En ce sens,
I’URSS a poussé la censure plus loin que le systéme tsariste. (Le lecteur doit lire entre

les lignes, sous la complicité plus ou moins avérée de I’auteur).

La relation des sectes religieuses russes avec les pouvoirs en Russie est I’histoire
d’une confrontation a un monopole de penséc, que ce soit dans la période tsariste ou

dans la péniode soviétique.

'"! M. Niqueux, « Vieux croyants et sectes russes : un chantier pour la recherche », op. cit. p. 11.
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IX- Etaprés PURSS ?

De nos jours, il existe plus de 200 communautés de molokanes : plus de 150 en
Russie et ex-URSS, 30 aux Etats-Unis (surtout en Californie), 7 en Australie. On compte

actuellement environ 20 000 molokanes dans le monde.

Les molokanes étaient environ 200 000 au début du siécle. Moins de 3% d’entre
eux sont partis aux Etats-Unis. Cependant le nombre de molokanes en Russie a
beaucoup diminué en raison de la collectivisation, des purges staliniennes, du choc
culturel soviétique, des mariages mixtes et de I’athéisme. Aujourd’hui environ 20 000
personnes s’identifient comme étant molokanes. s seraient répartis par moitié entre

I’ex-URSS et les Etats-Unis. On compte quelques groupes en Australie.

Les 150 communautés d’ex-URSS sont surtout établies au Nord du Caucase :
Stavropol, Rostov, et Tselinski et dans la plaine centrale de Russie (Tambov, Voronej,
Toula...). On trouve aussi des communautés dans les régions de Krasnodar et de
Chernski {(sud de Toula).

Depuis la fin de I’'URSS, beaucoup de molokanes ont quitté la Transcaucasie et
I’ Asie centrale. Ils se sont installés notamment dans les régions de Krasnodar, Stavropol,
Voronegj et Tambov, Toula.

Jean Radvanyi dans « Molokanes et Doukhobores de Transcaucasie... !t
explique que le départ des sectants de Transcaucasie est sans doute le fait de
I’administration russe. Un ensemble de travaux de I'institut d’ethnographie de Moscou
sur les molokanes aurait fait « redécouvrir » ces communautés. L’administration aurait
alors conseillé, au plus fort des conflits du Karabakh, de Soumgait, d’Abkhazie, et
d’Ossétie, aux sectants de « revenir dans leurs régions d’origine ol on leur promettait un

172 Les

statut de migrants forcés (npunyxzaenuoie nepecenenust) et quelques aides »
qualités d’agriculteurs et d’éleveurs des sectants ont sirement motivé cet appel de

I’administration a repeupler des terres déshéritées.

! . Radvanyi, « Molokanes et les Doukhobores de Transcaucasie... » in Les Slaves et le Caucase, op.
cit. p. 305-307.
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1l existe désormais en Russie des associations de molokanes. Au 1* janvier 1996,
16 associations de molokanes étaient enregistrées auprés du ministere de la Justice de la
Fédération de Russie' .

Les sites internet sur les molokanes sont par ailleurs assez nombreux, un site
mére nommé « molokan home page » regroupe tous les autres sites. En Russie, plusieurs
peériodiques molokanes sont édités, notamment dans la région de Voronej, mais aussi a
Saratov, Tambov et Krasnodar. L’année derniére, un congrés international des
molokanes s’est deéroulé a Los Angeles, regroupant des représentants de différentes
associations molokanes a travers le monde. Ces rencontres sont possibles depuis
I’ouverture des fronti¢res entre I’Ouest et I'Est. Depuis cette période, les échanges
s’intensifient, de nombreux molokanes des Etats Unis et d’Australie cherchent la trace
de leurs ancétres et renouent des liens avec les molokanes de Russie. Enfin, en Russie,

sont apparues des écoles molokanes, interdites auparavant.

Toutes ces données témoignent de la prospérité des molokanes de Russie et de
leur adaptation a la libéralisation du marché. lls se sont soudés en associations : les liens
communautaires recommencent a se tisser. Les molokanes redeviennent des moteurs

économiques.

Aux Etats-Unis, les molokanes ont toujours gardé un systéme assez
communautaire, centré autour d’une maison des priéres et d’un enseignement en langue

russe dans des écoles molokanes.

L’étude des molokanes de la fin du 20°™ siécle sera le sujet de la deuxiéme

partie de ce travail, a travers la présentation d’un cas : les molokanes d’ Azerbaidjan.

' ).Radvanyi, « Molokanes et Doukhobores de Transcaucasie... » op. cit. p. 307.

'”* Chiffre publi¢ dans L{epkosnobobuecmeennwii secmumc, n°13, supplément a la pensée russe du 10-16
avril 1997. Rapporté par M. Niqueux « Vieux croyants et sectes russes : un chantier pour la recherche »,
op. cit. p.15.
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Deuxiéme partie :

Les molokanes aujourd’hui, rencontre avec

trois communautés d’ Azerbaidjan.

Je me propose, en deuxiéme partie, de dresser un tableau de la situation des
molokanes en Azerbaidjan aujourd’hui. Je me suis pour cela basée sur 1’étude de trois
communautés que j’ai rencontrées lors de deux voyages en Azerbaidjan en septembre

2001 et février 2002. Les communautés sont celles de Kirovka (région de Shemakha),

d’Ivanovka (région d’Izmailli) et de Bakou (péninsule d’ Apchéron).
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Je tenterai de rapporter leur point de vue sur leur histoire. les traditions qu’ils
entretiennent de nos jours, leur organisation économique dans |’Azerbaidjan post-

soviétique et enfin les problémes identitaires liés a cette nouvelle situation.

I- _ Présentation géographique, démographique et

visuelle de chacune des communautés :

A- Kirovka :

Le village de Kirovka est situé dans la région de Shemakha a 300 kilomeétres a

1"Quest de Bakou dans les contreforts du Caucase Nord.

Le nom du village témoigne de son histoire : Kirovka est un village de sectants,
fondé par les molokanes arrivés de la région de Tambov ou du bassin de la Volga dans
les années 1830. Les molokanes ont conservé cette mémoire. Noura. une vieille
molokane malade m’a raconté, du fond de son lit, ce qu’elle savait de 1'arrivée de ses

ancétires et de la construction de la communauté .

«Mbl poKIEHB! 3/IeCh H JABHBIM JAaBHO HalllM €Ll AaKe npajieibl )KHIIH
B PoccHH, korna Exarepuna Obula uMneparpHleil, BOT ¢ 3THX 110D OHA BbICIAIa
Mx orryna... M Bce mnpuexann cioma, wawmu  Kuposckue, Yypysckue,
Ko3Maitnanesl, XuAbMHAIH... JKHaH Toxke Bce oHH B Poccuu. [aas roBopuiM,
YTO BpOAc 3aKOH Ookeill He NpuHMMaH, KOTopwlid oHa xotena». (Hypa,
Kuponxka)

[ Nous sommes nés ici et il y a tres longtemps nos grands-parents et
arriére-grands-parents vivaient en Russie, a I'époque ou Catherine était
impératrice, et c'est elle qui les a chassés ici. Alors tous sont venus ici, ceux de
Kirovka, de Tchourouvki, de Kozmaidani, de Khilmilli'’*; tous vivaient en Russie

17 Villages de sectanis de la région de Shemakha. A 1’heure actuelle la population de ces villages est

mixte molokanes/Azéris/Lesguiens. .,
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auparavant... Mon oncle disait qu'apparemment ils ne suivaient pas la loi divine
gu'elle voulait. (Noura, Kirovka)]

«Jla HY ¥ BOT, U clola npHexanu, TyT Obul nec, 6onbioi jec obul. Ho
OHHW 1IJIM LIJIH 3TH CTAPHKH, BBILJIM HA CAMYHK) I'Opy, Ty/Aa H ¢ HEC CMOTPENH H
PELUHIM MOCENNTHCA TaM, rie paBHHHA. Hy BOT M craiin oHu pyOMThL OpeBna M
crand goma nenarb. Hy u cranu 1yt xute. Mue BoT yke noa 80, a mama Mos
y)K€ JaBHO yMepna, 6abylIKH, nNeayllKH, BCE OHH YK€ JABHO TYT, YK€ MHOIO
MHOro net npowno. TyT HHuero He Obu1o, 4T0O cBeT OBUI, BCE NPULLIOCH
cTpouTh. OHH CTPOHNH KOAXO03, MOTOM COBX03, OHM BCE MHOro paboTann B
cener. (Hypa, Kupoexka)

[ Ben voila, c'est comme ¢a qu'on est arrivé, ici c'était la forét, une trés
grande forét. lls ont marché, marché ces vieux, ils sont montés sur la montagne,
et du haut ils ont regardé alentour, et ont décidé de s’installer 1a ot il y a la
plaine. Its ont commencé & couper des rondins et a construire les maisons. lls
se sont installés ici. Moi j'ai presque 80 ans, et ma maman est morte depuis
longtemps déja, les grands-meéres, grands-peres ils étaient déja la, déja
beaucoup beaucoup d'années sont passées. ici il N’y avait pas Félectricité, et on
a do tout construire. On a construit le kolkhoze, puis le sovkhoze, tous
travaillaient dur aux champs. (Noura, Kirovka)]

On peut voir dans le récit de Noura des anachronismes. Elle pense que les
molokanes ont été envoyés au Caucase sous Catherine 1I, idée omniprésente chez les
sectants. Cathenne II est morte en 1796 et les sectants ont commence a étre déportés
dans le Caucase dans les années 1830. Cependant, il semble que dans la mémoire
populaire Catherine Il ait occulté Nicolas [. Pendant son régne, des communautés de
sectants ont été créées dans le Sud de la Russie. 1l semble que ce souvenir ait été
confondu avec les déplacements de ces mémes communautés au Caucase quelques
années plus tard. De plus, Noura parle de la création des kolkhozes et des sovkhozes,
événements bien plus récents que la création du village, mais plus présents dans sa

mémoire puisqu’elle les a vécus.
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Fondé et peuplé a I’origine par les scuis molokanes. Kirovka est aujourd’hui un
village multiethnique et multiconfessionnel. La population est en majorité azérie' ', mais
on trouve aussi de nombreux Lesguiensm et Tatares' ",

Les molokanes sont aujourd’hut minoritaires dans le village. Le Russe reste
cependant la langue véhiculaire entre les Lesguiens et les Azéris ou Tatares. (Les Azéris
et Tatares parlent des langues turques, cependant elles présentent des différences

notoires, aussi utilisent-ils encore souvent le Russe pour communiquer).

L.’ architecture du village est mélangée : les izba cdtoient les habitations en pierre

des Azéris.

De nombreux molokanes sont partis depuis le début des années 1990 ct ont

Ly

revendu leurs maisons a des Bakinois qui les ont transformées en datcha et viennent
désormais passer 1'été & Kirovka : ils apprécient la fraicheur du climat. comparée a
I’insoutenable chaleur de la péninsule de Bakou, ainsi que la beauté des paysages

environnants.

«Tam B baky cayuwiace ata Geaga, H Bce cTanu yesxars B Poccuio,
ocobeHHO Monoaexb. Jla, yexanu onn nocne 90 roaa, Koraa 3T1o cavaMnocs. Hac
B KHposke octaiocs oxoino 40 gsopos u Beer. ( Hypa, Knposka)

[ La-bas a Bakou quand ce malheur est arrivé, tous ont commencé a
partir en Russie, surtout les jeunes. Oui, ils sont partis aprés 90, quand c'est
arrivé. Ici a Kirovka, il ne reste qu'une quarantaine de maisonnées, c'est tout.
{Noura, Kirovka)]

' Azéri: peuple majoritaire de I’ Azerbaidjan, les Azéris sont turcophones, ils parlent une langue turque
de la famille du Sud Ouest proche du turc de Turquie, mais avec des mots et des intonaticns persanes. Si
leur langue les rapproche de la Turquie et des peuples turcophones, les Azéris présentent au niveau
cufturel plus de points communs avec la Perse. Les Azéris sont majoritairement musulmans chiites 75%,
les 25% restant sont sunnites.

""" Lesguien : peuple Caucasien de langue kiri appartenant au groupe de langues lesguiennes aussi appelé
kiiri-tabassaran. Les Lesguiens sont présents au Sud du Daguestan et au Nord de I’ Azerbaidjan. Ils sont
musuimans sunnites.

"™ Tatare : Ce terme a désigné de nombreux peuples d'origine, d'ethnie, de langue et d histoire diverses.
Les musulmans du Caucase étaient désignés par le mot Tatare jusqu’au début du 20°™ siécle. Cependant
les Tatares d’Azerbaidjan qui se définissent comme tels aujourd’hui sont des populations venues du bassin
de la Volga dans les années 30 pour échapper a la famine. 1ls parlent une langue turque et sont musulmans
sunnites.
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«Hac ueMHoro octaioch Tenepnh, Hac ObLIO ABOPOB TPHCTa, a CeHuac
MHOrHE nmpoaanH CBOH A0Ma, ceﬁqac, BOT BHIHIIL, TCNEPL 3J€CH JadH, JHOJH,
KOTOPbLIC H3 Balcy CTpOAT, ACNAKOT PEMOHT, H INTOTOM €34T Ha Aady Ka)]{,[lblﬁ roa».
(Hypa. Kuposka)

[ On n'est que peu a étre restés, il y avait a peu prés 300 maisonnées,
mais maintenant beaucoup ont revendu leur maison, et regarde, maintenant, ici,
il y a des datcha, les gens de Bakou construisent, rénovent, puis ils vont chaque
année a la datcha. (Noura, Kirovka)]

En parlant du malheur qui s’est passé a Bakou, Noura fait référence a I’entrée des
chars soviétiques dans la ville de Bakou le 20 janvier 1990. Il y a eu officiellement 124
morts et 737 blessés'”. Le 20 janvier est désormais célébré comme un jour de deuil en

Azerbaidjan.

La plupart des personnes dgées sont restées a Kirovka. Leurs enfants et petits
enfants sont en général partis en Russie, en particulier dans les régions de Tambov,
Briansk, Voronej ou I’administration russe, toute contente de voir des mains

travailleuses s’installer sur les terres délaissées de Tambov. leur ont promis des

180 . . T .
avantages . Désormais installés, ils invitent leurs parents et grand-parents a les

rejoindre. Le mouvement commence a s’amorcer ; quelques vieilles femmes ont déja
rejoint la Russie. Cependant les molokanes avec lesquels jai eu 'occasion de parler
m’ont tous dit, a I'exception d’une vieille femme restée seule, qu’ils préiéraient mourir a

Kirovka, paradoxalement « terre de leurs ancétres ».

«Mononexp Bca yexana, M CTAPHKHM Noexald XK cBouM JeraM. Kak ke
AOKHBATh TaK, A€TH NPUATIAMaKT pOJJ,HTeJICF]., H INIOTOM MHOI'O pOIlHTE','ﬂef:I TOWKC
yeKarT. Y MeHa Obino ABoe AcTeH, ChIH H Aodka. Ho cwiH norub, a mouka B
Poccun. Xossimu Towe M3-3a chiHa n0rud: MHGApKT nosyduil, ymep. A a1 BOT
Tenepb octanack oAna. Mue Teunepr TpyaHo. S Oonewd M MHE HaIo caMoi
0o0pabarkiBaTh ABOP, ¥ MEHA CHJI HeT Ha 3T0. Jla, BOT Takas »H3Hb CIIOMUNACL,
TpyAHas» (Hypa, Kupogka).

[Les jeunes sont tous partis, et les vieux sont pariis rejoindre leurs
enfants. Comment vivre ainsi, les enfants invitent leurs parents, et alors
beaucoup d'adultes s'en vont a leur tour. Moi j'ai eu deux enfants, un fils et une
fille. Mais mon fils est mort, et ma fille est en Russie. Mon mari aussi est mort, a

'™ Chiffres extraits de la Letrre du Colisée N°21 dont le dossier est consacré au Caucase, page 14
' Radvanyi J. « Molokanes et Doukhobores de Transcaucasie : la fin d’un réve impérial » in Les Staves et
le Caucase, Slovo vol. 18-19, publication Langues’( 1998,
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cause du fils: il a eu un infarctus et il est mort. Et moi maintenant je suis restée
toute seule. C'est dur pour moi maintenant. Je suis malade et je dois moi méme
entretenir la maison, je n'en ai pas la force. Oui, voila c'est la vie qui est comme
¢a, c'est dur. (Noura, Kirovka))

<<Tenepb BHAHTE, Y HAC OCTAINUChL TE, KOTOpPbIE HE CMOIJIH yeXarh.
Hanpumep, s oaHa ocTtanach U 1 HE MOTY YeXaTh, NOTOMY 4T0O Ha/l0 BCe MPOJaTh,
TO €CTh MHOI'O XJIOIMNOT € 3THM. CTﬂpb]e OJHHOKHE OCTAIHUCh, 60]]be]€., HY Ma4lo
octanock. MHorue cobnparwoTtca, uTod yexaTh, HY BOT, KHBEM NMOTHXOHEKY. Ho B
JepeBHe HHKTO He obmxaet uHac...» (Hypa, Kupoka)

[ Maintenant vous voyez, restent ceux qui n‘ont pu partir. Par exemple,
moi je suis toute seule et je n'ai pas pu partir, parce qu'il faut tout vendre et il
faut se mettre en peine pour cela. Les vieux, les malades et ceux qui sont seuls
sont restés, bref, peu sont restes. Beaucoup se préparent a partir, oui, on vit tout
doucement. Mais dans le village personne ne nous offense.(Noura, Kirovka)]

B- lvanovka :

Le village d’Ivanovka est situé¢ dans la région d’[smailli. a I'Ouest de Shemakha.
Pour accéder a Ivanovka 1l faut dépasser Ismailli, dépasser des villages azéris et, sur un

plateau, au dessus des autres villages, se trouve lvanovka, village molokane.

Construit par les molokanes tout comme Kirovka, Ivanovka a la particularité de
garder une population trés majoritairement molokane. De nos jours, sur les 3500
habitants, 70% sont molokancs, 20% sont Lesguiens ct 10% sont Azéris. Le Russe est la
langue de communication de tout ie village. Le village compte des écoles molokanes et

une école azérie.

Si I'on exclut la vue sur les monts du Caucase qui entourent le village, on
pourrait se croire dans un village traditionnel du centre de la Russie. Toutes les maisons
sont en bois peint, clles sont accolées a une petite cour comprenant un jardin potager.
L’izbu et sa cour sont entourées par une palissade devant laquelle on peut voir un banc

sur un carré d’herbe verte.
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Izba du village molokane d’Ivanovka,

région d’Ismailli, Azerbaidjan, février 2002.
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L’organisation est encore trés communautaire. [e maire est élu selon les lois
azerbaidjanaises lors d’un scrutin auquel prennent part tous les habitants d’lvanovka,
mais les startsy, personnes dgées de la communauté, sont toujours consultés, et

participent aux prises de décisions.

Ivanovka, sans doute en raison du fort pourcentage de molokanes dans la
population, ne se dépeuple pas. Les molokanes d’lvanovka restent peut-étre la demiere
communauté du Caucase, ou du moins celle d° Azerbaidjan dans laquelle tout le systéme
de vie est réglé 4 I’ « ancienne » selon des régles communautaires strictes... Est-ce pour

cela que la communauté ne se disloque point ?

«EcTb Takme, KTO yexas, HO WX He MHOIo. Ml OHM JKUBYT He J1ydilie TaM,
Kya OHH yeXaTH... Mbl OCTAIHCH 3€Ch, HAM XOPOUIO 3A¢Chb. MBbl MOXKEM JKHTh,
KaK XOTHM, HHKTO Hac He OOMIaeT, Y HAac €CTh Halla oOllHHA, MBI paboTaeMm B
none». (Penoccus, Usanopka)

[ ' y en a qui sont partis, mais pas beaucoup... Et ils ne vivent pas
vraiment mieux la ou ils sont partis... Nous on est resté ici, on est bien ici. Nous
pouvons vivre comme nous voulons, personne ne nous dérange, nous avons notre
communauté, nous travaillons aux champs... (Fédossia, lvanovka)]

C- Bakou :

La communauté de molokanes de Bakou est perdue dans la masse de la capitale
qui compte 1 800 000 habitants (sans I’agglomération).

Les molokanes de Bakou forment cependant une communauté soudée par leurs
rencontres hebdomadaires a4 la maison des priéres, située dans le centre ville. Les
molokanes de toute la péninsule d’ Apchéron se retrouvent pour I’office du dimanche a
Bakou. De nombreux molokanes travaillaient dans les kolkhozes de la région, d’autres

dans la capitale : cette communauté est assez diversifiée.

«Hac we MBHoro B baky, HO MBI Bce Apyr Aryra 3HaeM. Mgl BcTpedaemcs
N0 BOCKDECEHBAM B [OME MOIMTB, clyliacM Meccy, obcyxnaem...» (AHHa
BacunesHa, baky)
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[ Nous ne sommes pas beaucoup a Bakou, mais nous nous connaissons
tous. On se retrouve tous les dimanches a la maison des priéres, on écoute la
messe, on discute...(Anna Vassilievna, Bakou)]

==
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Entrée de la maison des pri¢res des molokanes postoiannie de Bakou,

Azerbaidjan, février 2002.
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On rencontre de nombreuses confessions & Bakou. Les musulmans sont
majoritaires depuis les années 70, ou I’on a vu la population azérie de la capitale
augmenter et les populations russes et arméniennes diminuer. Les Arméniens ont disparu
depuis les conflits au Haut-Karabakh, et nombre de Russes ont quitté le pays. Beaucoup
de Juifs ont par ailleurs quitté la capitale pour Israél depuis la fin de I’'URSS.

Il existe toujours a Bakou des églises orthodoxes, une église arménienne (fermée
au culte depuis les conflits du Haut-Karabakh et le départ de la communauté arménienne
de Bakou), des églises baptiste, adventiste, évangéliste, deux synagogues...

Cependant, depuis la fin de 'URSS, de nombreux molokanes sont partis en

Russie et la communauté a vu le nombre de ses membres chuter.

Molokanes de la communauté de Bakou, lors d’un entretien, février 2002.
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La plupart des molokanes qui fréquentent la maison des priéres de Bakou sont
des retraités, cependant cela ne semble pas étre lié uniquement au départ massit des
molokanes actifs, mais a un état de fait : les molokanes servent Dieu quand ils ne

: . : . N ]|
travaillent plus, seuls les vieux viennent assister a ’office ™.

Nous voyons donc que ces trois communautés présentent des caractéristiques trés
diverses. Elles me semblent représentatives des conditions de vie actuelles des
molokanes d’Azerbaidjan de nos jours. On constate, en effet, trois grands cas: les
communautés restées intactes (ou presque) comme Ivanovka, les villages mélangés ou
les molokanes deviennent dc plus en plus minoritaires comme Kirovka, et, enfin, la

capitale ou les molokanes sont noyés dans la massc de la population.

II- Religion, rites, traditions : paroles de molokanes

Les molokanes d'Azerbaidjan ont gardé les valeurs de leurs ancétres, mais les
conditions de vie ont changé... J'ai ainsi voulu présenter leurs pratiques et faire entendre

leur avis en les laissant parler. J'ai volontairement laissé le style oral de leur discours.

A- La foi des molokanes vue par eux-mémes

1- Pourquoi «molokane»?

Les molokanes de chaque communauté m'ont parlé du nom de leur communauté
en le qualifiant d'abord de sobriquet. puis en lui donnant un sens plus positif, et

notamment en le rapportant a la méthaphore du «lait spirituel» évoquée dans la Bible.

"*! Je développerai ce point dans le chapitre : Une reléve assurée ? (11, D, p.98)
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«Monokasbl — 3T0 npossuue. ECTh MHOMO MpO3BHLY, TakMX Ke Kak
MOJ0KaHbl: 0anTHCThl, NPLIryHb!, CyODOTHHKH U elle, HaBepHO, 12 TakHX XKe...»
(Ilerpos, Kuposka)

[Molokane, c'est un sobriquet. On trouve beaucoup de sobriquets comme
molokane, par exemple, baptiste, sauteur, soubotnik et encore sirement une
bonne douzaine d'autres encore. (Pétrov, Kirovka)]

«MonokaHbl — 3T0 yUCcTeilMi NMPOAYKT, M KOrjJa AyMalld KaK Ha3BaTh,
OHH JIYMAaJH, YTO CaMBbIi YUCTBIH NPOAYKT — 3TO MONOKo. BoT oT 3TOro u nomno
MMA MOJIOKaHCTBA. XOTd 3TO TONBKO BepcHs. [0BOpAT TOXeE, YTO NpO3BHLLE
MOJIOKaH NPOHUCXOOHT OT «MAJI0 KaHYJH» , TO €cTh KOrjaa UX OTTY/]a BBIMOHAIH,
OHH He cOBceM HcueldnH. Elue camMas ocHOBHad BEpCHA, CIOBO MOJIOKAH CBA3aHO
C YHCTBIM CJIOBECHBIM MOJIOKOM 13 bubnun». (AHHa BacunesHa, baky).

[Les molokanes sont ce qu'il y a de plus pur, et quand ils ont cherché un
nom, ils ont pensé que le plus pur, c’était le lait. Et c'est de la qu'est venue
'appellation des molokanes. Mais ce n'est qu'une version... On dit aussi que le
sobriquet molokane vient de l'expression « malo kanouli », c'est-a-dire, que
quand ils les ont chassés de Russie, ils n‘ont pas completement disparu. La
version la plus fondée est que le mot molokane vient du lait spirituel de la Bible.
(Anna Vassilievna, Bakou)]

2- La foi orthodoxe vue par les molokanes

Les molokanes se définissent comme étant des Russes de foi molokane.
Cependant on peut remarquer dans leur discours, que pour parler des orthodoxes, ils

disent souvent «les Russes».

Les molokanes reprochent aux orthodoxes leurs pratiques «paganistes», que sont
pour eux la croix, les icones, le baptéme, le clergé. Les molokanes d'Azerbaidjan ont
toujours méprisé ces pratiques et l'organisation cléricale. Ils sont de plus restés des
icénaclastes convaincus et ne croient pas aux Saints. Rappelons que leur enseignement

est entiérement basé sur la croyance en un Dieu unique, « vivant mais invisible», et sur

la Bible.
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«I1H' ™ KpecTATcs, a Mbl HE KPECcTHMcA... 110TOMY 4TO MbI MOIHMCH.
Oun kpecT HOCAT, a Mbl kKpecT He HocuM» ([leTpos, Kuposka)

[Eux ils font le signe de la croix, mais nous non... parce que NOus Nous
prions. lls portent une croix, alors que nous n'en portons pas. (Petrov, Kirovka)]

«IToyemy MBI KpecT He HOCMM? MBI He IOCTOIHBI HOCHTB Ha CBOECH Ipyau
kpecT. 3Haete nouemy? Ha kpecte pacnsuin Mucyca Xpucra. A Mucyc Xpucroc
Ham cnacuTeNb. MBI HE BCE HOCTOHHBI €T0 KPECT HOCHTHL. MBI JJOJIKHBI HOCHTB
kpect HMucyca Xpucra B rpyas, B cebe, HO He Ha rpyaH. Hanpumep, 8 rpa3HbIf
AyUIOi 4eNnoBeK; ecThb A, €CTh APYTHE, H BCE MBI KPECT Ha CBOIO IMPA3HYIO [PYAb
TIOBECHM. JTO He nonoxeHo. Ho ero kpecr, Mbl HHKTO He HeceM. MBI KkpecT
Mucyca XpHcTa HOCHM B I'PY/IH, HO He Ha rpyauy». (Penoccun, Kuposka)

[Pourquoi on ne porte pas la croix? On n'est pas digne de porter la croix
sur notre poitrine. Vous savez pourquoi? Sur la croix le Christ a été crucifie, et le
Christ est notre Sauveur. Nous ne sommes pas tous dignes de porter sa croix.
Nous devons porter la croix du Christ dans notre poitrine, en nous, et non pas
sur notre poitrine. Par exemple si moi j'ai une ame impure, moi ou d'autres, et si
tous nous suspendons a notre poitrine salie la croix... cela ne se fait pas. Aucun
d'entre nous ne porte la croix. Nous portons la croix du Christ en nous, et non
pas sur nous. (Fedossia, Kirovka)]

82 j¢i désigne les orthodoxes.
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Les stelles funéraires ne portent pas de croix.
Cimeti¢re molokane du village de Kirovka,

région de Shemakha, Azerbaidjan, septembre 2001.

«Mb1 He mnpaBocnaBHble. Kak Tebe OOBACHHTL JO4YeHbKa, MBI He
KpPEeCTHMCSH, MBI BEDHM B JIyXOBHOCTb, MBI MOJIUMCH. JTO He TaK, KaK Y PYCCKHX,
KOTOpbI€ KPECTATCA H KJIAHAIOTCA KapTHHKaM, y Hac 3toro Hery. Ho y Hac ecthb
LEpKOBb, T€ MOJIMMCH, NMOEM [CAIMBI, Y HAac MON M CTapibl, KOTOpHIE
ynpasnsmoT».(Hypa, Kupoka)

[Nous ne sommes pas orthodoxes. Comment t'expliquer ma petite fille,
nous ne nous signons pas, nous croyons en la spiritualité, nous prions. On n'est
pas comme les Russes qui se signent, se prosternent devant de petites images,
non, nous on n'a pas ¢a. Mais nous avons une église ou nous prions, nous
avons un pope et des startsy qui dirigent. (Noura, Kirovka)]
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«Mpbl, MONIOKaHbI, HKOHaM He KjaaHaeMca. Mbl oTKazanuch. Mbl BepyeM
TOJILKO B MCTHHHOTO bora, a HHKakuX MKOH, NOPTPETOB PYKOTBOPHBIX, ¥ HAC
HeT. BOT BHAWTE, HAlla LEepKOBb, OHA CKPOMHaA, aKKypaTHas, bor ¢ HaMu 1 Haja
Hamu». (Exatepuna Muxaiinosna, baky)

[Nous, molokanes, nous ne nous prosternons pas devant les icones.
Nous avons rejeté cela. Nous croyons uniquement en Dieu véritable, mais nous
n'avons aucune icéne, aucun portrait de main d’'homme. Vous voyez notre église
comme elle est simple et soignée, Dieu est avec nous, au-dessus de nous.
(Ekaterina Mikhailovna, Bakou))]

«CHavana Tonbko AyXofopibl OTKazaluch OT Kpecta, a MOTOM M
mMoyiokaHbl. Ho ODoOJBIIMHCTBO CEKT HE T1IPH3HAeT KpPECT, WKOHaMm He
nooHAoTeA. Eciin nkoHa ynajier co cTeHbl, MOXKET MW oHa cama BcTath? HeT.
Tak Kak »e Mbl ¥ HEEC NNOMOUIHA NPOCHM, €CJIM OHA caMa cebs He MOXeT NNOAHHATD.
A pa3zBe HKOHA NoMoXer? 10 TONBKO noMmoraetr bor »KMBOH, UCTHHHBIA, B
KOTOPOro Mbl MOJIOKaHB!I Bepyem». (MBan Anekcees, baky)

[Au début il n'y avait que les doukhobores qui ont rejeté la croix, puis les
molokanes aussi. Mais la majorité des sectes ne reconnait pas la croix et ne se
prosterne pas devant des icénes. Si une icone tombe du mur, peut-elle se
relever seule 7 Non. Alors, comment pouvons-nous lui demander de l'aide, si
elle ne peut pas elle-méme se lever ? Serait-il possible que l'icéne nous aide ?
Seul peut nous aider Dieu vivant et véritable en lequel les molokanes croient.
(lvan Alekseev, Bakou)]

«BepuM ¥ Tonbko ognoMy bory nokinonsemcs. Korna mMosiHTBa HAET, MBI
KJIaHAEMCS, HE M30PaHHBIM JIIOJM, 3 KJIAHAEMCA HEBHIMMOMY *kuBomy bory. A
HKOHBI — 3T0 pYKOTBOpeHHe».(AHHa Bacunesna, baky)

[Nous croyons et nous prosternons devant un seul Dieu. Au moment de
la priere, nous nous prosternons, non pas devant des personnes élues, mais
devant Dieu vivant et invisible. Mais les icones c'est une création de main
d'homme. (Anna Vassilievna, Bakou)]

L.es molokanes insistent toujours sur le fait que leur office est gratuit, et que tous
sont égaux. a la différence des orthodoxes.
Leur argumentation est basée sur le fait que, dans l'orthodoxie, les popes sont des

intermédiaires privilégiés avec Dieu, ils peuvent pardonner les péchés et donner
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I'extréme onction, tandis que les presviter, chefs spirituels des molokanes, sont élus par
la communauté pour leur bonne connaissance de la Bible et leurs capacités 4 dinger une
assemblée de fideles.

Les molokanes ont une relation directe avec Dieu, ils ne veulent pas d'un

intermédiaire et pronent une égalité totale entre les membres de la communauté.

«ITpaBocnaBHbie H30aBNAOTCA OT IPEXOB PaccKasbiBas HX OaTIOUIKE, a OH
TaKOH K€ JXHBOI YeNOBEK KaK H BCE Mbl, KAK OH MOXET MPOCTHTL HaM TPexH...
¥ Hac Ttakoro Hety». ( Exarepuna Muxafinosna, baky)

[Les orthodoxes se débarrassent de leurs péchés en les racontant a un
prétre, mais il est aussi humain que nous tous, comment peut-il nous pardonner
nos péchés... Chez nous ¢a n'existe pas. (Ekaterina Mikhailovna, Bakou)]

«Y Hac cayxba cosepuienHo 6ecniiatHa. BoT B IpaBociiaBHE HYKHO
Nomy 3aliaTHTh, 3a CBEYH, 332 BCE TaKoe, a MBI BCE CIYXHM OechiaTHO.
[loxopoHsl 1H, cBaabObl JH... ENHHCTBEHHEBIE NEHBIH, KOTOPLIC Bbl BHICIH, YTO
NJaTAT, 3TO — MOXepTBoBaHUA. U caMyro MM3epHYIO TONK KJIanyT, KTO CKONBLKO
MomeT, XoTk 100 manar. Hy Myxuumael xots 1000 MaHat K1aiyT, a Tak B
ocHoBHOM 500 manar, 200 manar. U Oosnblille HeT HHKakHX neHer. Ho HaMm 3Ty
JEHbIH HYXKHBI, YTOO COXPaHHTBL 3TOT AOM MOJIMTB W OIUIaYHBaTh Oyxrairepa,
ybopumuy, ¥ Bce. Bonbule y Hac HUKOMY He niataT. Eue H 00JbHBIM 1oMoraem,
OJJHHOKHM, OBIBAET YTO KTO-TO ¥YMHPAET, H HHKOIro y HEro "Her, TorAa 3a CUeT
LEPKBH MBI XOpPOHHM, & B OCPKBE Y HAC €CTh H NOCYA4, H CK&MEﬁKH, H CTOJIBLI, H
CKaTepTH, - BCE 3j4eChb Y HAc LiepKoBHoe. M BOT 31eck XOPOHHM OJHHOKHX».
(Anna Bacunesna, baky)

[Notre office est absolument gratuit. Chez les orthodoxes il faut payer
pour le prétre, pour les bougies et tout ¢ca, mais nous faisons tout gratuitement,
que ce soit des enterrements, des mariages...Vous avez vu, les gens ne
donnent de l'argent que pour des dons. Et les gens donnent les sommes les
plus misérables, chacun donne ce qu'il peut, méme si ce n'est que 100 manat'®.
Bon, les hommes mettent quand méme au moins 1000 manat, mais dans
'ensemble c'est plutdt 500 manat, 200 manat. A part ¢a il n'y a pas d'argent.
Mais cet argent nous est nécessaire, pour entretenir cette maison des prieres et
payer le comptable et la femme de ménage. A part eux, nous ne payons
personne d'autre. Nous aidons aussi les malades, les personnes seules. Il
arrive que quelqu'un meure sans personne, alors, aux frais de I'église, nous

'*> Monnaie de I’ Azerbaidjan depuis I'indépendance du pays en 1991,
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I'enterrons. A I'église nous avons de la vaisselle, des bancs, des tabies et des
nappes, tout est a I'église’®. Et ici nous enterrons les personnes seules. (Anna
Vassilievna, Bakou)]

Les interdits alimentaires sont cncore un point de divergence: les molokanes,

comme nous 'avons vu. ne mangent pas de porc, ne boivent pas d'alcool...

« Hac Exarepuna Bropas sbicennna u3 PoccHH H3-32 TOro, 4to Mbl He
¢/IUM CBHHHHY. KOF}I& QOHA HacC BbICC]IAJIA, KTO HE YEIHKl, TEX OH4 KAa3HHIA
(Penoceud, Knposka)

[Catherine Il nous a chassés de Russie parce que nous ne mangions pas
de porc. Quand elle nous a expulsés, elle a executé ceux qui ne sont pas partis.
(Fédossia, Kirovka}]

A lvanovka la vente de porc et d'alcool est interdite encore aujourd'hui. Les
Azéris et les Lesguiens du village ne consomment eux non plus ni alcool mi porc (du
moins officiellement) puisqu'ils sont musulmans. Rappelons que les molokanes ne
mangent pas de porc, car ils suivent les commandements de Mofise, qui recommandait

notamment d'éviter la viande de porc et le poisson sans écailles.

B- Offices religieux

1- Description des rituels religieux:

L'office des molokanes se déroule le dimanche. Traditionnellement, le dimanche,
journée consacrée au Seigneur, devait étre passé a I'église: a I'otfice du matin suivait un

autre I'aprés-midi. Chaque office durait trois heures.

164 .- Y - . A - - :

Anna Vassilievna fait ici référence au repas funéraire, partagé par la communauté, lors de cérémonies
successives qui suivent la mort d’un individu. Les molokanes se réunissent notamment le jour de la mort,
3 jours aprés, puis le 40°™ jour.
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La communauté d'lvanovka a toujours gardé cette pratique, l'office dure toute la
Journée. Par contre, dans les communautés de Kirovka et de Bakou, l'office de l'aprées
midi a été supprimé.

A Bakou, les molokanes m'ont expliqué que les conditions de vie sont tellement
dures depuis la fin de I'URSS, que les retraités, qui constituent la majorit¢ de la
communauté, n'ont pas assez d'argent pour payer un deuxiéme ticket de bus pour l'office
de l'aprés midi et sont souvent occupés a mendier ou a effectuer de petits travaux pour

gagner quelques sous. Aussi l'office de I'aprés-midi a-t-il été supprimé.

L'office se déroule dans une maison des priéres. Dans les trois communautés que
j'ai visitées, ce lieu est une simple piéce aux murs peints en blanc. Dans la piece sont
disposés des bancs; au milieu, une table entourée de quatre bancs ou s'assiéront les
hommes qui liront la Bible. La décoration est minimale, on trouve simplement un tapis
sur le mur du fond de la piéce, derriére la table.

L'apparence vestimentaire du presviter ne le distingue en rien des autres fideles.

Les hommes se découvrent, tandis que les femmes portent un foulard sur la téte.

«ﬂ'bﬂKDHb], NOoIbl, OHH pa3Q/iI€Thl, a Y HAC 3TOro HET. Y Hac 04eHb BCe
npocro, xak Hucyc Xpucroc no 3emie XOAHI [NO-IPOCTOMY, Y HAac He
pPa3nHYaeTCAa HHKTO. Y HAc YHCTEHKO BCe, XOTh crapoe». (Mapuna MBaHoBHa)

[Les diakon et les popes sont richement habillés, mais pas chez nous.
Chez nous tout est simple, comme Jésus Christ qui vivait simplement, chez
nous personne ne se difféerencie. Chez nous tout est propre, méme si c'est
vieux. (Marina lvanovna)]

Pendant I'office, les molokanes lisent la Bible et chantent des psaumes extraits de

la Bible.
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Lecture de la Bible aux fidéles lors de I'assemblée du dimanche,

maison des priéres de Bakou, février 2002.
A droite, le presviter de la communauté; autour de la table sont assis les startsy.
(Image extraite d'un vidéo)
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Les startsy, autour de la table, lisent la Bible.

Office du dimanche, maison des priéres de Bakou, février 2002.
(image extraite d'une vidéo)
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Au bout de deux heures, les molokanes déposent sur la table au centre de la piéce
un don d'argent a l'église. Cette somme est en général trés modeste en raison des
difficultés économiques actuelles (sauf a Ivanovka).

Les priéres terminent l'office. Elles sont coordonnées par le presviter, chef
spirituel de la communauté. Les molokanes s'agenouillent et pour chaque priére, pour

chaque veeu formulé, ils baissent le front jusqu’a terre.

Lors de certaines fétes rcligieuses et en particulier & Paques. les offices sont
beaucoup plus longs. A Ivanovka, pour la nuit de Paques, les fidéles se réunissent de

deux heures du matin jusqu’a dix heures.

2- Chants liturgiques molokanes :

Les chants liturgiques des molokanes sont d'une grande complexité, tant pour ce

qui est des voix superposées {polyphonie), que pour les syllabes a articuler.

«Y Hac OYCHL TPYAHOE H CNIOHKHOE NIEHHE, Bbl BUAUTE, eMY OUYeHbL TPYAHO
HAYYHUTHCAH. Y Hac ouYeHb CIIOKHbIE NcajIMLBLL, HUX boJipllie HHKTO He noer. Mubl
MONIOABIC HCINMOJIHHUTECIIW, HO HEMHOKECYKO MBI €111E Cﬂaﬁbl, HO MBI CUIC 3HACM KOC-
YTO, 4@ MHOIHC APYI'HE CCKThl, OHH IICAJIMBI HE MOKT. Bt‘,JlI: OHH HMX HC 3HAKOT, a
JTH MCaNIMLI HCTIOKOH BEKOR HailM CTapibl HCIOJHAJIH, 14 €INE KaK ACIOHAIH ! »
(Exatepuna MuxaijinoBHa, baky)

[Nos chants sont treés difficiles, trés compliqués, vous voyez, c'est trés
dur de les apprendre. Nous avons des psaumes trés complexes que plus
personne ne sait chanter. Nous ne sommes que de jeunes chanteurs, et nous
sommes encore un peu faibles, mais nous on sait quand méme quelgue chose,
alors que beaucoup d'autres sectes ne chantent aucun psaume. lis ne les
connaissent pas, mais ncs anciens ont de tout temps chanté ces psaumes, et
encore, il fallait voir comment ils les chantaient ! (Ekaterina Mikhailovna, Bakou)]

Les molokanes ne peuvent imaginer un office sans chant. Celui-ci est

fondamental dans la relatiocn avec Dieu.
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[l n'y a pas de jeu instrumental dans l'office. tout est vocal. Cela fait dire aux
molokanes qu'ils n'ont pas de musique dans leur office, phrase surprenante si l'on
considere qu'ils chantent pendant la quasi-totalité du rituel religieux. Cette phrase pose la
question de la signification du terme «musique» chez les molokanes pour lesquels le
chant n'entre pas dans une catégorie musicale.

On peut penser que, comme dans d'autres cas de¢ musiques rituelles, et
notamment chantées. le ¢6té spirituel I'emporte et les chants sont pergus comme une voix

divine, opposée a I'image légére que véhicule souvent la musique.

«Mbl © My3blkOH He noem. Mp! noem, HO y HAc MY3bIKH Hery. Y
GanTHCTOB, HANPHMEP, €CTh MY3bIKa, POsflb... @ Yy HAC Takoro Her».( Anua
BacuneBHa, baky)

[On ne chante pas en musigque. On chante, mais on n'a pas de musique.
Les baptistes, par exemple, ils ont de la musigue, du piano, mais nous non.
(Anna Vassilievna, Bakou)]

La différence entre musique et chant est tres marquée. L'ethnologue Serafima

185

Evguenia Nikitina ™ a rapporté dans ) «nacy» u 0 «nux» qu’alors gu’elle avait organisé

un concert de molokanes et doukhobores de ‘Iranscaucasie a Moscou, elle a appris
quelques jours avant le concert que les molokanes ne viendraient pas. Voici ce qui s’est

passé :

« 3BOHIO B JaNCKYIO KJKHYK CTpaHMuy M cabllty: «HeTt He moeayr
CTAPUKH, 3aDoNen Bce, KaK y3HalW, 4TO NokKasauau B TeneBu3ope. CHsui Ha
BHAEO KTO-TO M TaK CAENAIH, YTO HALUH MOJOKAHE MOA MY3bIKY MOJATCA. DTO K
HeBO3MOMXKHO! HUKAaKMX MY3bIKaNbHBIX HHCTPYMEHTOB MBI He Mpu3HaeM. O0Haa
BbilIa Oonbwad. M ecim nawe Tul npueficllb, He 3HAK), KAK CTAPHKH TeNephb
Tebs BerperarT». [...] Ho He upuexanm crapuxkn. Monoaexs BMecto cebs
nocnanm».

[J'appelle dans le sud lointain et j'entends. « Non, ils n'iront pas les vieux,
ils sont tous tombés maiades quand ils ont appris ce qui 2 été montré a la
télevision. Quelgu'un a filmeé et a fait nos molokanes prier en musique. C'est
pas possible! Nous n'acceptons aucun instrument de musique. lls sont trés
vexés. Et méme si tu viens, je ne sais pas comment les vieux t'accueilleront

8% Serafima Evguenievna Nikitina est docteur en sciences a I’institut RAN a Moscou.
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maintenant ». [...] Mais les vieux ne sont pas venus. lls ont envoyé a leur place
des jeunes.] '*

Les chants liturgiques molokanes ont pour exclusives paroles la Bible,

entrecoupée d'onomatopées appelées par les molokanes «guillemetsy.

«Bce Hallue neHHe B KaBbIUKAX, MEXAY KaBblMKaMH notoTcs cnopa. Korna
MBI MOEM TaKHE 3BYKA, KaK «ad, ay, ai» 3TO Y Hac HA3bIBAETCA KABBIUKHY. (AHHA
Bacunesua, bakxy)

[ Tout notre chant est entre guillemets, les mots sont chantés entre
guillemets. Quand nous chantons des sons comme «ae, aou, ai», nous
appelons cela des guillemets. (Anna Vassilievna, Bakou}]

Selon eux, les «guillemets», composés de trois onomatopées principales que sont
«ae, aou, ain, laissent a l'auditeur le temps de prendre pleinement conscience des paroles

de la Bible, ou, autrement dit du message divin.

Cela n'est pas sans rappeler le «terirem» des chants liturgiques grecs. Dans ce
répertoire, bien quc les syllabes soient trés étendues dans le temps, des « terirem », {(que
I’on peut traduire par « tralala ») ont été ajoutés au 13°™ siécle par un hymnographe de

Constantinople, loannis Koukouzellis'.

Chaque chant est dirigé par une personne du choeur, homme ou femme, qui tient
la voix principale. Les autres voix sont chantées par un chceur mixte. L'assemblée
soutient le chceeur, mais chante en général assez doucement. La connaissance des
psaumes est souvent assez limitée puisque les participants ne chantent que le dimanche.
Le cheeur répéte les chants en dehors des offices, il est le dépositaire de la tradition

musicale molokane.

"% Rapporté par S.E. Nikitina dans « O «Hach H 0 «HHX» , K TEMe «cobuparens —
HHGOPMaHT/HCNONHUTENLY », in Jivaia jizn, 1999.

""" Koukouzellis pensait qu’il faliait simplifier les chants en enlevant une partie des paroles. Beaucoup de
fidéles de I'empire byzantin n’étaient pas grécophones et les paroles leur importaient peu. De plus,
Koukouzellis pensait que la relation & Dieu ne doit pas se faire uniquement avec des mots, mais aussi avec
le cceur : pendant les « terirem » on peut parter & Dieu avec le ceeur. Le rapport & Dieu a travers les chants
el les paroles est trés complexe et mériterait une analyse plus approfondie qui ne rentre pas dans le cadre
de cette maitrise. Cf Hrysandros ek Madyton, /sagogi is to theorotikor kai praktikon tis ekklissiastikis
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Pendant I'office, a la fin de chaque passage lu dans la Bible par un homme de la
communauté, le presviter désigne dans le cheeur celui ou celle qui va devoir diriger le
chant qui correspond au passage lu. N'importe quel membre du chazur peut étre désigné.
Ceci est encore un exemple de I'égalité pronée par les molokanes: il n'y a pas de chef de

cheeur, tous sont égaux.

L.'apprentissage des psaumes se fait de maniére orale par imprégnation et par

imitation.

«MBb! yuunuch neth Apyr y Apyra. Mbl Toxe YUHITUCh C MAarHUTOGOHOM,
HO Ipyr y Apyra Jerye. bor nomoraer, bor maer nap, nap nenua. Ecmu bor
XoueT, oH Jaet aapy». (Mapuna Heanoena, baky)

{(Nous avons appris & chanter I'un par l'autre. Nous avons aussi appris
avec un magnétophone, mais apprendre par quelqu'un d'autre est plus simple.
Dieu aide, Dieu donne un don, le don du chant. Si Dieu le veut, il donne un don.
(Marina Ivanovna, Bakou)]

Les chants ne sont pas transcrits, les molokanes n'utilisent aucune partition, tout
est chant¢ de mémoire. Les molokanes pensent méme que ces chants, en raison de leur
origine divine, ne peuvent s'écrire: «ils ne rentrent pas dans les notes».

De la méme maniere, les enregistrements sur magnétophone sont dits ne pas

rendre compte des différentes voix: on y entendrait «comme de la musique».

«CHagata rOBOPUIIH, YTO TONBKO AHTENbl NIETH 3TH NCAIMB], H OT BHX BCE
nowno ... [lodToMy He nokarcs OHM HA HOTBL, 37€ChH HOT HET, M KOTHa
MaFHHTO(bOH BKIOYACbL, AyMacllb, YTO MY3bIKa HIpacT, a Y Hac HHKaKo#i
MY3BIKH HET, 3TO COYETaHHE rOJIOCOB TAaKOE, M MOITOMY 3TO CINOXHO.» (AHHA
BacunesHa, baky)

[On dit qu'au début seuls les anges chantaient ces psaumes, et que c'est
d'eux que nous les connaissons... C'est pour cela qu'ils ne rentrent pas dans les
notes, ici il n'y a pas de partitions. Si tu enregistres sur magnétophone, tu
penses entendre de la musique, mais nous n'‘avons pas de musique, mais une
synchronisation des voix parfaite, et c'est pour ¢a que c'est dur (de chanter)
{Anna Vassilievna, Bakou)]

mousikisfintroduction a la théorie et la pratique de la musique d'église). ed. Koultoura, ed. 1999
(premicere ed. Paris 1821}



[l est certain que dans un répertoire si chargé de sens, lire une partition parait
déplacé. On chante parce que Dieu le veut, c'est Dieu et non le papier qui inspire.
De plus, l'écriture des chants serait rendue trés difficile par la marge de variation

qu'ont les chanteurs dans leur exécution.

Les molckanes chantent donc en s'écoutant, en s'imitant les uns les autres, A
I'office du dimanche le cheeur est assis sur deux bancs paralléles peu éloignés, les
chanteurs sont face a face, leurs genoux touchent ceux des exécutants de l'autre banc.
Cette pratique est requise pour obtenir une meilleure synchronisation des voix. Les
molokanes disent de leurs chants qu'ils ont en méme temps une voix et plusicurs voix.

Le spectre harmonique que recouvrent les chants est étendu.

Le texte chanté est lu a Favance par un homme qui tient la Bible ouverte dans ses
mains. Deés que le cheeur a fini de chanter une phrase, il lit le passage suivant de la Bible.
Le cheeur commence a chanter chaque phrase avant méme que le lecteur ait fini son
énonceé. Cela provoque un effet de tuilage: la voix pariée et les voix chantées se mélent,

créant un ensemble musicalement riche.

La tradition liturgique des molokanes est différente des chants liturgiques
orthodoxes russes (ou méme grecs), tant pour ce qui est des paroles, qui, comme nous
I’avons vu sont tirées uniquement de la Bible, que pour les aspects musicaux.

Les chants molokanes, si I'on enléve les paroles, sont assez proches des
polyphonies vocales populaires que [’on peut entendre dans le centre de la Russie. Ces
répertoires polyphoniques se rapprochent moins au niveau musical de la pratique
ecclésiastique, que de la tradition populaire de chants polyphoniques. Les chants
liturgiques des molokanes ressemblent plus aux chants des paysans qu’a ceux du clergé.
Ceci est renforcé par leur absence de notation musicale, alors que I’Eglise a élabore et

développé la notation des chants liturgiques.'®®

" Toutes ces remarques mériteraient d’étre approfondies par une étude comparative de
la musique liturgique orthodoxe au fil de I'histoire, des chants polyphoniques populaires
russes et des psaumes molokanes.
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Chanteuses molokanes a I'assemblée du dimanche.

Maison des priéres de Bakou, février 2002.
(Image Extraite d'une vidéo)
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Femmes molokanes chantant a Fassemblée.
Maison des priéres de Bakou, février 2002.
(Image extraite d'une vidéo)



Le presviter lit les paroles des chants dans la Bible.

Maison des priéres de Bakou, février 2002.
(Image extraite d'une vidéo)
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C- Récit de l'élection d'un presviter...

Jai voulu ici rapporter le récit de Ekaterina Mikhailovna, molokane d'une
soixantaine d'années qui habite dans le village de Kazmaidan dans la péninsule
d'Apchéron. Cette femme a été kolkhozienne, comme toute sa famille. Elle est

désormais a la retraite et chante dans le chceeur de 1a maison des priéres de Bakou.

Ekaterina Mikhailovna m'a raconté ce récit lorsque je lui demandais comment

faire pour devenir presviter, et sur quels critéres on était choisi.

« Ilpecentepa wu30HpaeTr rocmoas bor, a Bce MNPHCTONLHBIE €ro
YTBEPXKAAOT. bor HazsenseT ero LEpKOBLIC H HAPOAOM ... bLIBAaeT MPECBHTEP OT
bora u #e ot bora. Ho nam npecsurep ot bora.

Y Hac fonroe BpeMsa He ObU10 NpecBUTEPA, OHH yexaiu B Poccuio... Mul
NBLITAIHCE €ro BhIOpaTh, HO y Hac He nofyvyanock. OAHaXKABI MBI C CECTPOH,
Mapunoit UeanosHoH, obparumice k ['ocnogy. Mel nonpocuiit, 4rodbl OH HaM
yKa3al, koro eidpath: Hukonas Meanosnua unu Bacwnusa E¢umMoBrya.

B nepsyto xe Houb Bor oTkpbUT MHE... $ TOIBKO 3aKpbUla IJ1a3a, H TYT A
BHXY MACHEBKHH cTON M Ha crosie Ooneinas bubnus. 3a stod bnbGinedt cuaur
Haw Huxonait BacunbeBuy, a 1 Jaxke o HeM He AyMana, oH ObLT HaILHM nepnomM!
A1 He cnana, TonbKo ria3a 3aKkpelna ¥ BUXKY ero. OH AONIo CHAHT, IOTOM BCTAacT,
H ero MUIKaK Ha CHHHKE CTYJIa BECHT, OH BCTAET U fI0BOPAYHBAET JIHLO KO MHE,
A €ro BOT Tak BHXY, kak TeOd. fl cpa3y oTKpbUIa rnasa H yBHENa CBOH IOM.
IN'ocnoawu, uto 310 TakoH? [loueMy Hukomail BacunneBuy, oH Xxe Hail nepeu. A
YTPOM OKOJI0O SH 4acoB A yCiblana royioc : BeIOepH ero, s nomory tebe. A,
KOHEYHO, OblNa B yxace, s paccrepsiiach, HE 3Hana 4ro aenars. M pacckasana
Mapune HMBanoBHe Bee nocne cobpanus.

B crenyloiee BockpeceHbe A cMOTplo, Hamlero Hukonas BacuneeBnHda
HazHayaloT MOnoM, H OH cpasy corjnacunca. JTo 3HaudT l'ocnoas bor yxe
BJIOXKHII B €0 CEpALiE CBOC PELICHHE, U OH COMIAcHNCA. A A HE 3HAJAa OTKpPbITh
HIIH HE OTKpBLIBATL TO, YTO bor MHe ckazan. C HUM fcHO ©Oblno Bee. 51
Hcnyranachk, AyMana: « KTo MeHs nocnyLaeT d IoBepHT? ...

51 Oonbmoi rpex Ha aymie HOCHNA, oH MeHs Myuwl. Korga B koHne
KOHLIOB 51 [OLLA B LIEPKOBbL M pacckazana obo BceM, d NoHANa, YTo Hano ObuIo
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CKa3aTh. @ A HCNYTANACh. 5 3TO roBOPH K TOMY, HTO 110 BCEMY Haj10 00pallaThes
k bory...

W tak, nawr Hukonait Bacuneesny uzbpan borom, He noasMu. Mbl ero
TONbKO YTBEpAUNH, BoT Kak y Hac BeIOMpatoT nonax. ( Exarepuna Muxaiinosua,
baky)

[Les presvifer sont choisis par Dieu et Fassemblée entérine cette
décision. Dieu lui confie son église et son peuple. Certains presviter sont choisis
par Dieu, et d'autres pas. Mais notre presviter est choisi par Dieu.

Pendant longtemps nous n’avons pas eu de presviter, ils sont tous partis
en Russie... On essayait de le choisir, mais ¢a ne marchait pas. Une fois,
Marina lvanovna et moi, nous nous sommes adressées a Dieu. Nous lui avons
demandé de nous montrer qui choisir : Nikolai lvanovitch, ou Vassil Efimovitch.

Dés la premiére nuit Dieu m’a fait signe... Je venais juste de fermer les
yeux quand j'ai vu une petite table, et sur cette table une grande Bible. Lisant
cette Bible etait assis notre Nikolai Vassilievitch, et moi qui n'avais méme pas
pensé a lui, il était notre chanteur ! Je ne dormais pas, j'avais juste fermé les
yeux et je le voyais la. 1l est resté assis longtemps, puis il s’est levé, sa veste
était sur le dossier de la chaise, il s'est levé et a tourne son visage vers moi. Je
le voyais comme je te vois maintenant. J'ai tout de suite ouvert les yeux, et jai
vu ma maison. Mon Dieu, gu'est ce que c'est que ¢a ? Pourquoi Nikolai
Vassilievitch, lui qui est notre chanteur ? Mais le matin, vers 5 heures, J'ai
entendu une voix - élis-le, je t'aiderai. J'etais bien sir terrifiée, jai perdu mes
esprits, je ne savais pas quoi faire. Puis je I'ai raconté a Marina lvanovna apres
I'office.

Le dimanche suivant, je vois que Nikolai Vassilievitch a eté nomme
presviter, et qu'il a accepté tout de suite. C'est donc que le Seigneur lui avait
déja mis dans le cceur sa décision, et il a accepté. Et moi qui ne savais pas s'il
me fallait révéler ce que Dieu m’avait dit. Avec lui tout a été clair. J'ai pris peur,
je pensais : qui va m’'écouter, qui va me croire ?

J'ai porté un grand péché dans ma poitrine, il m'a tourmenté. Quand
finalement je suis allée a I'église et que j'ai tout raconté, j'ai compris que j'aurais
da le dire, mais que j'avais pris peur. Je dis ¢a pour montrer que pour tout il faut
s’adresser a Dieu...

Et donc, notre Nikolai Vassilievitch est choisi par Dieu, pas par les
hommes. Nous I'avons seulement entériné. Voila comment on choisit un pope
chez nous. (Ekaterina Mikhailovna, Bakou)j
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D- Une releve assurée ?

Si I’on exclut Ivanovka, ot I’on trouve encore de nombreux jeunes couples, les
autres communautés de Transcaucasie posent la question de la continuité de la foi
molokane. J’ai voulu ici rapporter le point de vue des molokanes sur I'implication de
leurs enfants et petits enfants dans la communauté et sur le devenir des molokanes de

Transcaucasie, ou méme parfois des molokanes dans le monde.

Face a mon étonnement devant la moyenne d’age des fidéles présents a |’office,
les molokanes m’ont d’abord rassurée en expliquant qu’a toutes les époques les jeunes
se sont sentis moins concernés par le spirituel que les personnes plus dgées. Ceci est
méme vérifiable dans des contextes extérieurs a la communauté : de fagon plus générale
les hommes ont tendance & devenir plus croyants, sinon plus pratiquants, avec ’age.

L explication que donnent les molokanes sur ce phénoméne est intéressante. lvan
Pavlovitch, vice-maire du village d’lvanovka m’a expliqué trés calmement que « les
vieux ne vivent que pour I’ame, tandis que les jeunes produisent ».

Cette logique économique est assez impressionnante par sa rationalité : « Tant
qu’on est productif, on produit, puis on s’occupe de la spiritualité de la communauté et
de son ame ». La répartition des taches par classes d’age est a la base de la rentabilité
des molokanes.

Les molokanes se toument vers la religion aprés soixante ans: quand ils ne
peuvent plus produire ni travailler, les molokanes se tournent vers le spirituel et les

hommes se font pousser une trés longue barbe...
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Aussi Anna Vassilievna, responsable de la maison des prieres de Bakou. ne

s"étonne-t-elle pas de I’absence des jeunes, elle est confiante en I’avenir.

«Y MOJ0ZEXKH TOXe €CTb B Avile Kakau-to Bepa. A npo ceds ckaxy:
KOraa f Obia Monoaas, Mol nana Obln NEBUOM, a A B TeaTp OO XOAMTh, HA
Tannel Gerana, B KMHO, a Bepa B bora Bce paBHO B nyule Obula. f OGossack
clenarb 4To-TO Takoe, bory He yroanoe. M Takum 00pa3oM y KaIoro B IoMe H3
[IOKOJIEHHS B nokosieHune nepenaerca. Korna s crana Oonee B3pocnoii, s cama
XO0TeNla XOOHTE B LEPKOBL Ha ciy:x0y. Koraa oHu Monoable, OHY HE MPUXOAAT B
IEPKOBb, a MOTOM KOTJd OHH NOB3POCNEIOT, OHHU MOWMYT H NpHAYT». ( AHHa
Bacuiienna)

[La jeunesse a en elle quelque part |a foi. Je parle pour moi: quand j'étais
jeune, mon pére était chanteur (a l'office), et moi jaimais aller au théatre, aller
danser, aller au cinéma, mais la foi en Dieu était de toutes facons la dans mon
ame. J'avais peur de faire quelque chose qui déplairait a Dieu. Et c'est ainsi que
¢a se transmet dans chaque foyer de génération en génération. Quand je suis
devenue plus adulte, j'ai moi-méme voulu alier a I'église, servir Dieu. Quand ils
sont jeunes, ils ne viennent pas A I'église, mais aprés quand ils grandissent, ils
comprennent et viennent. {Anna Vassilievha))

«EcTb MoOnoaoe nmokoneHHe MonoKaH... OHH TNOCTENEHHO, KOTAAa YXe
B3pOC/IeE€ CTAHOBATCA, MPHXOAAT. Monoablx HeT Y Hac B nepkBH. [IpaBna uto B
baky y Hac ux HeT, no POCCHH AETCKUE MOJIOKAHCKKE 11IKOMbI €CTh, TAK YTO CBOLO
Bepy Mbl HUKOr1a He ocTaBuM».(MBan Anexcees, baky)

[ Il y a une jeune génération de moiokanes... Petit a petit, quand ils
seront plus agés, ils viendront. Nous n'avons pas de jeunes a 'église. C'est vrai
que de toutes facons a Bakou il n'y en a pas, mais en Russie, il y a des écoles
molokanes, ators nous n'abandonnerons jamais notre foi. (lvan Alekseev,
Bakouj}]

Les molokanes ne sont pas inquiets pour la pérennité de leurs croyances. Leur foi
durera puisque les plus vieux apprennent a ceux qui ont 60 ans, qui prendront la reléve

quand les plus vieux seront morts.
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E- Un modele de vie préserveé?

1- Pratiques communautaires: mariages, enterrements, apparence

vestimentaire

l.es molokanes d’'Azerbaidjan, amputés d'une grande partic de leur jeunesse
depuis la fin de I'URSS, constatent que les régles communautaires sont pour beaucoup

transgressées... Sauf peut étre a [vanovka, «bastion» des molokanes d'Azerbaidjan.

«Panblile MOJIOKaHe JKEHHJIUCH TOABKO Mexay coboii. Teneps Bce
nepeMelanock, Beck MHMp  nepemewainci.  Ects MHoro  OpakoB ¢
azepOaiimxaHlaMH, ¢ pycCKHMH. .. Moii nana OblT Cy>KHTEe b 9TOM LEPKBH, H OH
rosopun: Kyna Myx, Tyna u xeHa aomkHa natu» (Anna Bacunenna, Baky)

[ Auparavant les molokanes ne se mariaient qu'entre eux. Maintenant
tout est bouleversé, le monde entier est sens dessus-dessous. |l y a beaucoup
de mariages avec des Russes, des Azéris'®... Mon papa servait dans cette
eglise, et il disait . « la femme doit aller 1a ou va le mari ».( Anna Vassilievna,
Bakou)]

Anna Vassilievna a appuyé€ ses dires en donnant I’exemple de sa sceur, mariée a
un orthodoxe, qui s’est convertie a I’orthodoxie et s’est fait baptiser.

De nos jours, on constate de nombreux mariages mixtes dans la région de Bakou,
cependant les cas ne sont que trés limités dans les villages, restés plus majoritairement

endogames.

Le divorce n'existe pas chez les molokanes, ils n'est pas reconnu par la
communaute, de méme que le remariage. Cependant, les molokanes sont soumis, comme
tous, a la loi azerbaidjanaise (et auparavant soviétique), aussi est-il toujours possible,

quoique trés peu répandu, de divorcer ou de se remarier a la mairie.

"7 I¢i la traduction litiérale serait « Azerbaidjanais », cependant pour |’exactitude du sens j'ai choisi de

traduire par Azéri, mot qui désigne non pas la nationalité, mais I’appartenance ethnique. On peut d’ailleurs
remarquer que Ies molokanes d’ Azerbaidjan sont tout aussi azerbaidjanais que les auires, mais ils ne sont
pas Azéris. J'ai remarqué un amalgame entre azéri el azerbaidjanais non seulement dans la communauté
molokane, mais aussi plus généralement dans la population d* Azerbaidjan ...
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Les molokanes de la capitale sont plus confrontés a des changements de leurs

traditions, que ccux des villages.

Les traditions vestimentaires des molokanes semblent respectées par les vieux de

la communauté, mais ignorées en partie par les plus jeunes.

((BBpOCﬂbIC MECHINHUHEI NOJDKHBI H HA YIHLAX, H A0Ma IIOKPbLIBATH BOJNOCHI.
B uepkBH MYMXUHMHEM HE TNOJIOXKEHO [MOKPbIBATh TFONOBY, a4 JKEHIMMHAM
ofba3aTeNbHO OBITH € TNOKPBLITOH TroOJI0BOH, NOTOMY 4TO 23T0 Kak Obl
CHMBOJIH3MPYET BeHell. B oToM pasnHua, a B npHHUMIC NpeObIBAHHE HKEHILIMHBI
B LICPKBH HUYEM APYIMM HE OTJIMYAETCH OT MYXCKOro. XoTs Npapaa H To, YTO B
LHEPKOBH MYMXYHHBL AOTKHBI MOJIMTLCA, 4 JKEHIIHHbI — HET, TaK Kak B bubnmuu
HAMUCaHO, YTO KEHIUMHA HE NO0JAKHA 3aJaBaThb MYXKY HMKaKHX BonpocoB. Ecin
€l YTO-TO HE ACHO, OHAa JIOJDKHA NPHHTH JIOMOH M CIpOCHTHL AoMma. Tak
HanucaHo B bHOIHH, HO B ACHCTBHUTEIBHOCTH BCE NPOHCXOAHMT MO-JPYrOMY. »
(MBan Anexcecs, baky)

[Les femmes adultes doivent dans la rue, comme a la maison se couvrr
la téte. A I'église il n'est pas séant pour un homme de se couvrir la téte, alors
que la femme doit, elle, se couvrir, parce que cela symbolise sa couronne. C'est
en cela qu'il y a une différence, mais en principe la présence d'une femme a
I'église ne différe en rien de celle des hommes. Pourtant il est vrai qu'a I'église
ce sont les hommes qui font les prieres'®, non pas les femmes, puisqu'il est
écrit dans la Bibie que la femme ne doit poser aucune question a son mari. Si
elle ne comprend pas quelque chose, elle doit attendre d'étre chez elle pour
demander. C'est comme c¢a que c'est écrit dans la Bible. (lvan Alekseev,
Bakou)]

«PaHbllie AEBYIIKM HOCHIM MMIHpOKHE KWOKH, GeneHbkie KOPTOUKH, B
KOCBIHOYKAX XOAMJM, 3TO BOT paHblle ObUIO, B cTapble BpeMeHa. Y MeHf
ICMAHHKUK  ymMep B 21 roa, ero rpo0 Hecld AeBylIKM B 00Kax, B
KO(TOUKAX...Ja, Y Hac paHblue ObLT 00psAa TakoH B IepeBHAX. A ceifuac Bce
yuuo, a Toraa Bce ObUIO MO 3aKOHY, Ja)ke Ha cBaabdy oneBaluch KaK Hajo.
Cefiyac naxe paspelalOT CHATH KOCBIHKY JAEBYWIKEe Ha ckaawbbe». (MapuHa
HMBanoBHa. baky)

[Auparavant les jeunes filles portaient de larges jupes, des chemisiers
blancs, elles portaient un foulard sur la téte, c'était comme ¢a avant, autrefois.
J'ai un neveu qui est mort & 21 ans, son cercueil a été porté par des jeunes
filles en jupes et chemisiers... oui, on avait un rituel comme ¢a avant dans les

190 : [ - s .
Les priéres, lues a haute voix & la fin de ’office ne sont qu”une affaire d’hommes : les femmes écoutent
et se prosternent, mais ne lisent pas.
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villages. Mais maintenant tout est fini, alors que quand tout était ordonné, les
gens s'habillaient comme il faut méme dans les mariages. Maintenant on

autorise méme la mariée a enlever son foulard pendant sa noce.(Marina
Ivanovna'', Bakou)]

Les traditions de mariages sont souvent respectées, au moins en partie, méme si

beaucoup regrettent |’ordre des temps anciens... Pour les rituels funéraires,

I'attachement aux traditions est encore plus net.

En route vers le cimetiére
Enterrement molokane dans le village de Kirovka,

région de Shemakha, Azerbaidjan, septembre 2001.

! Marina Ivanovna est originaire de Khilmilli et a dt voir la cérémonie qu’elle décrit dans ce village
pendant sa jeunesse. On peut remarquer que les molokanes de la communauté de Bakou sont tous
originaires de villages environnants ou plus lointains. Je n’ai pas vu un seul molokane qui s’est dit
originaire de la capitale. Leurs villages d’origine sont en général Astrakhanka, Khilmilli, Tchoukhouriourt,
Kazmaidan, Derjinovski et Ivanovka. Ces villages sont pour la plupart situés sur les contreforts du
Caucase Nord.
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«lla cyer NoxopoH. ¥ Hac KOrja YclOBCK YMMpaeT, KOIJd OH €ilge He
MOXOPOHEH, KaKAbIt AeHb Mbl coOMpaeMcs M MolauMca. Koraa xopoHuM, mbl
cHAYaIa HCIONHAEM NCAIM CMEUHATBHBIA, MTOTOM CHOBA HA JOPOKKY MOJTHMCA H
HECEM €I'0 XOPOHHUTb. BBLIHOCAT TENO ¢ MOMHTBOH, a NEPEA TeM KaK 3aKonaTh
onatTe Mojumcs. Tlocne 3axopoHeHHS Bce COOMpAlOTCd B JOME MOIMTB, MbI
YUTaEM MOJIMTBY H TicanMbel. B TakoMm cnydae y Hac 1OKTCA OYCHL IPYCTHbLIE
ncaiMbl. ¥ Hac Taxke oTtMmeuvaerca 40oH meHs. B 3TOT IOCHb Mbl TOXE
cobupaeMca. MBI He 3HaeM, noucMy otMeuaeTca 40 nHeH., HO Bpoae Obl B 3TOT
AeHb AylUa yXOAHT Ha Hebo. KOHEYHO, Mbl HHKTO 3TOr0 HE BHAENH, HO MbI TaK
Bepyem». (Exarepuna Muxaitnosna, baky).

[ A propos des enterrements, quand quelqu'un meurt, avant de I'enterrer,
on se réunit quotidiennement et on prie. Pour 'enterrement, on chante dabord
un psaume particulier, puis sur la route on prie encore, puis on va 'enterrer. On
sort son corps en disant une priére, et avant de I'enterrer, on prie encore une
fois. Aprés I'enterrement on se réunit dans la maison des priéres, on dit une
priere et on chante des psaumes. Dans cette circonstance on chante des
psaumes trés tristes. On commeémore aussi le 40°™ jour de la mort, il est dit que
c'est a cefte date que I'dme monte au ciel. Bien sir aucun d'entre nous ne 'a vu,
mais on le croit. (Ekaterina Mikhailovna, Bakou)]

«Koraa y Hac cxopOHble IHH, MBl COMPTHLIC HANWTKKW, LHIOKOJAd M
MEYeHbE Ha CTOJ He KiIajeM. Y Hac uMeeTcd 4ai, xnebd, nania, MAco, KOMIMOT, -
710 Bee. M mMonenus, Ml Monumcea. Koraa kTo-to ymupaer, Mol sienaem oden B
ucpkBH. Jioneil cobupaem, Bce monumcea. Bee nenaem 110 bubnuu: otMmeuaem 40
aHet, n ewe 3 oA, v 20 gHe#, w roa. Korga mbl orMmedacM 40 nHeild, Mbl
J00aBysgeM B ey Kally ¢ KHIIMHIIOM... A y Hac He ObIBacT Ha CTOJC LWIOKOJaaa,
neyeHbs. TMMoHOB. Haobopor, Ha cBajbbax, kaK y Bcex, Bce ObIBAET Ha CTONEY.
(®enoccun, Kupoeka)

[ Les jours de deuil nous n'avens sur la table ni boisson alcoolisée, ni
chocolat, ni biscuit. Nous n'avons que du thé, du pain, des nouilles, de la viande,
une boisson aux fruits, c'est tout. .. Et des priéres, nous prions. Quand quelgu’un
meurt nous faisons un repas a l'eglise. On se réunit et on prie. On fait tout selon
la Bible : on commémore le 40°™ jour, mais aussi le 3°™ et le 20°™, ainsi que
l'anniversaire de la mort un an aprés. Lors de la commémoration du 40°™ jour,
nous ajoutons sur la table de la kacha aux raisins secs... Mais nous n'avons
jamais sur la table de chocolat, de biscuits ou de citrons. Par contre, dans les
mariages, comme pour tous, nous pouvons tout avoir sur la table. (Fédossia,
Kirovka)]
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2- Ethique du travail

Comme a I'époque de la création des communautés en Transcaucasie, I'éthique
du travail reste trés développée chez les molokanes d'aujourd'hui.
Méme quand ils sont a la retraite, les molokanes ne restent pas assis a ne rien

faire, ils servent Dieu en chantant dans les offices...

«CTapb[e MOJIOKAHbl HE CAJAT NIEpE] CBOHMMH H363.MH., HHYETO HE nenas,
3TO JOCTATOYHO HEHOPMAlbHAas CHTyalHA. Mosiokanbsl ACIKHBI paoTars ».
(Mapus HBanoeua, BaHOoBKa)

[Les vieux molokanes ne restent pas assis sur des bancs devant leurs
izba sans rien faire, c'est assez mal vu. Les molokanes doivent travailler. (Maria
Ivanovna, lvanovka)]

Ceci est particuliérement sensible 4 Ivanovka, ou les molokanes constituent
encore la majorit¢ de la population.

Lors de ma visite a Ivanovka en février 2002, alors qu’il faisait agréablement
beau et chaud, je n’ai pas vu un seul molokane assis sur un banc a discuter. Les
molokanes étaient tous aux champs, ou occupés 4 d’autres travaux : comptabilité du
kolkhoze, préparation de choux marinés, de pain, de produits laitiers. Tous sont occupés.
Les enfants sont a I'école, les personnes dgées s’ occupent des travaux domestiques et du

potager quand ils n’ont pas de devoirs religieux.
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Bancs vides a Ivanovka

région d’Ismailli, Azerbaidjan, février 2002.

3- Organisation économique d'Ivanovka

Ivanovka est la derniére communauté de molokanes d'Azerbaidjan qui a conservé
au niveau du village entier une organisation économique communautaire. Je voudrais ici

décrire briévement la vie économique d'Ivanovka, les projets de la communauté. ..

Les molokanes sont traditionnellement des paysans ou parfois des marchands.
Ces professions sont toujours trés majoritairement représentées chez les molokanes, en
particulier les paysans.

A Ivanovka le kolkhoze est toujours en activité, c'est le dernier d'Azerbaidjan. A
l'indépendance du pays, lorsque tous les kolkhozes ont été fermés et le systéme de
propriété des terres changé, les habitants d'Ivanovka ont envoyé une délégation a Bakou
portant une requéte: les autoriser a garder leur kolkhoze. Ils ont regu l'accord de Geidar

Aliev, président de I'Azerbaidjan depuis octobre 1993.
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L'organisation économique des molokanes est traditionnellement basée sur une
éthique du travail développée et un partage des tiches dans la communauté. Il y a
aujourd'hui 30 femmes qui travaillent a la comptabilité du kolkhoze, ce chiffre montre a

quel point l'organisation est restée communautaire: tout se gere au niveau du village.

e — = N

TN LEY
1l

Mairie d'Ivanovka,
lieu de gestion des activités économiques du village.

Ivanovka, région d'Ismailli, Azerbaidjan février 2002.
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Les habitants d'Ivanovka sont riches par rapport aux autres paysans de la région,
leur kolkhoze est rentable, leur production trés élevée.

A l'approche du village on se rend compte de cette aisance: les champs verts
s'étendent a perte de vue sur le plateau, les vignes sont soignées, les routes goudronnées.

Le village vient de plus de se faire construire un gigantesque «palais de la
culture» (mBopen KynpTyphl) dans un style monumental, se donnant ainsi des airs de
ville.

Tous ces €léments contrastent fort avec les villages azéris de la plaine alentour.

Vigne du kolkhoze d'Ivanovka

Au fond, le Grand Caucase

Région d'Ismailli, Azerbaidjan février 2002.
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Les molokanes sont actifs dans l'économie. Ivan Pavlovitch, vice-maire du

village m'a raconté leurs projets, leurs estimations sur les bénéfices a venir.

Ivanovka semble étre non seulement un village prospére, mais aussi un village
recherché depuis Moscou. M. Loujkov, maire de Moscou, est en train de financer un
projet d'usine de produits laitiers, dans le but d'exporter du lait, des yaourts et de la
smetana en Russie depuis Ivanovka. Il semble, d'aprés Ivan Pavlovitch, que le choix de
M. Loujkov ait été motivé, non seulement par une confiance dans le labeur des
molokanes, mais aussi dans la qualité de leurs produits. Ces produits dits «de luxe», ou

au moins «de qualité», seront vendus plus chers sur le marché.
Ivanovka exporte ses produits hors de la communauté, non seulement en
Azerbaidjan, mais en Russie. La réputation des produits est d'aprés les molokanes, la

raison de leur succes.

A Bakou, sur la rue la plus commergante, on peut lire:

Mara3vH cena NBAHOBKA,
McmanunnmHcKoro panoHa,

Konxo3sa mm. Huxmtia H.B.
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iau9B26}

Magasin du village d’lvanovka, région d’'Ismailli, kolkhoze N.V. Nikitine

Ce magasin molokane vend du chou mariné, des produits laitiers'®>. Les prix sont
plus élevés que dans les autres magasins, pourtant il y a foule, et les femmes qui servent

les bakinois ont souvent du mal a faire face a I'afflux des clients.

%2 Le chou, comme les produits laitiers, est conservé dans d’énormes barils en bois. Il est vendu au détail
a la louche.
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Si le village exporte ses produits, crée des magasins et des réseaux commerciaux
hors de la communauté, il n'existe pas de magasin a l'intérieur du village. Les échanges
internes 4 la communauté sont autres: partage des ressources du kolkhoze (distribuces
par des voitures qui passent déposer des denrées devant chaque maison en fonction du
nombre de bouches & nourrir), culture du potager dans la cour de 'izba et échanges enire
habitants. Il existe un petit magasin qui vend du pain et quelques petites «bricoles». A
l'intérieur de la communauté, le «troc» est plus présent que la vente. Nous voyons donc
que les molokanes d'lvanovka ont gardé leur modéle économique, tant dans la

communauté qu'au dehors.

Les molokanes d'lvanovka cherchent a Theure actuelle & développer leur
¢conomie. Lors de ma visite, ils étudiaient un projet de vente de pain a Bakou. Le projet
a cependant ¢t¢ abandonné en raison du colt du transport jusqu'a Bakou qui revient a
40000 manat et rend le commerce déficitaire... De plus, toyours d'apres Ivan
Pavlovitch, les Bakinois ne sont pas riches et il serait difficile de faire monter le prix du

pain pour en faire un produit de luxe.

Il semble qu'lvanovka ait toujours €té le village modele des sectants de
Transcaucasie. Ivan Pavlovitch m'a rapporté que dans les années 70 un molokane du
Canada qui avait émigré en 1917 a fait partic d'une excursion en visite a [vanovka: il

s'est étonné du niveau de vie des habitants du village.

Par leur esprit d'initiative et leur acharmnement au labeur, les molokanes
d'Ivanovka ont su s'adapter a leur déplacement en Transcaucasie, a 1'Unton soviétique et

ses kolkhozes, enfin a l'indépendance de I'Azerbaidjan et a la libéralisation du marche.

Les molokanes ont par ailleurs su intégrer a leur économie et 4 leur mode de vie

les populations azéries et Lesguiennes du village.

Ivanovka est un village souvent montré en exemple, ses habitants sont fiers de
ieur réussile et de leur réputation. Les autres communautés de Transcaucasie semblent
vouées a l'extinction puisqu'il ne reste que peu de jeunes. Cependant tous restent

optismistes pour un redémarrage de la foi molokane en Russie.
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I1I- De l'identité des molokanes d'Azerbaidjan

aujourd'hui

Les molokanes d'Azerbaidjan ont vécu de grands changements ces demnieres

8'”  puis l'entrée des chars

années. Apreés les événements de Soumgait en 199
sovictiques a Bakou en 1990, de nombreux molokanes sont partis d'Azerbaidjan, en
particulier les jeunes, c'est-a-dire la population la plus dynamique. Les molokanes
atfirment n'avoir regu aucune menace, mais avoir voulu partir par peur de complications
et en pensant qu'en Russie ils auraient plus d'avenir. ). Radvanyi pense que, «comme les
autres communautés russes du Caucase, ils n'ont généralement pas fait l'objet de
menaces directes, mais ont été¢ profondément déstabilisés par les crises du Karabakh, de
Soumgait, les guerres d'Abkhazie et d'Ossétien’ ™,

Qu'en est-il de ceux qui restent? Comment se sentent-ils dans cet Azerbaidjan

indépendant?

Une tois encore je me baserai sur les entretiens que j'ai effectués avec des
molokanes pour essayer de rendre compte de leur position actuelle et de leur identité

dans ce nouveau contexte.

Ce qui ressort le plus clairement chez tous les molokanes que j'ai rencontrés, c'est
un attachement a cette terre d'Azerbaidjan sur laquelle ils ont passé leur vie, sans parfois

méme aller jusqu'a Bakou.

" Ville située a quelques kilométres de Bakou, Soumngait a été le lieu de massacres d’ Arméniens du 26 au

28 février | 988. Cet événement a précipité le conflit du Karabakh. La partie arménienne attribue la
responsabilité du massacre aux Azerbaidjanais, ce que nie le gouvernement de Bakou. La lettre du Colisée
n°21 invite @ y voir la main du KGB russe et de certains extrémistes dans le but de justifier le séparatisme
arménien. (p. 14).

') Radvanyi, op. cit. p. 307.



Voici quelques paroles de molokanes qui illustrent cette affirmation. lls

répondaient alors a la question: «oll est votre patrie?»

«3nech, KOoHeyHO. Beap pa3 Mbl NpHEXaNH JaBHBIM-IABHO, 3TO YK€
poauHa Hama. Te, KOTOpLie yexald, MEPEKHBAIOT TaM, IIAYyT, TOCKYIOT MO
CBOCH pOIHMHE W MHOTHE yke noyMmepanu. Jla, BOT Takoe aeno. Bot, novenbxa, B
¥H3HH MHOTO nepeMeH OviBaeT...» {(Hypa, Knposka)

[ Ici bien sOr. Ben, puisqu'on est arrivé il y a trés longtemps, c'est notre
patrie maintenant. Ceux qui sont partis (en Russie) ils s'inquiétent la-bas, ils
pleurent, ils ont le mal du pays, et beaucoup d'entre eux sont déja morts. Et oui,
c'est comme ¢a. Voila ma petite fille, dans la vie il peut y avoir beaucoup de
changements...(Noura, Kirovka)]

«Hama 3zemns 34eCh. Bu 3HACTE, H CHY}KHH B apMHH, H A BHACA BECH
Oenbiit cBer, a Mos 6aba, Hanpumep, oHa e3zguna tonbko B Hlamaxy. baba mos
ocTaBalack Bcerma aoMa B KupoBke. 3T1o Hamia 3emns, Mbl  34eCh
poannucey.(Ilerpos, Kuposka)

[ Notre terre est ici. Vous savez j'ai servi dans I'armée, et j'ai fait le tour
du monde, mais ma femme, par exemple, elle n'est allée que jusqu'a
Shemakha. Ma femme a passé toute sa vie a la maison a Kirovka. C'est notre
terre, nous sommes neés ici. (Pétrov, Kirovka)]

Les molokanes disent tous «lci c'est chez nous». Ils sont nés en Azerbaidjan,
mais plus encore ils ont vécu en Azerbaidjan, avec des Azéns, mais aussi avec des
Lesguiens, des Tatares, des Tats, des Russes, des Arméniens... lls sont habitués aux

«autres».

«OTHoweHns y Hac Bcerfa Obuid xopomue. CeHuac Mbl )KHBEM Cpeld
HHX, OHH HACc HUKaK He o0wxarwT. M Mbl oveHb xopouine Jwoad. OHM ApYXKHO
MMBYT C HAMHM M NOMOraioT, BOT Takue moau AsepOaitmkanubly. ([letpos,
Kuposka)

[Nous avons toujours eu de trés bonnes relations, Maintenant nous
vivons parmi eux, ils ne nous offensent en aucune maniére. Et puis nous
sommes des gens tres bien. lIs vivent en bon voisinage avec nous et nous
aident, voila comment sont les Azéris. (Pétrov, Kirovka)]
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Les molokanes pensent méme avoir plus de points communs avec les Azéns

gu'avec les Russes dans leurs traditions et pratiques nituelles.

«Y Hac 3aech, He TpyaHo, Haobopor! Ham B AseplaiimxaHe odeHb
XOpOIlo, MOTOMY YTO OHM Hac BOCNPHHHMAIOT Kak cBoux. Ele y Hac MHoro
CXOJCTBa: OHH CBHHHHY TOXE He €A4T, OHH TOXE HE KpecTATCA, OHHM Ha
HOXO]JOHBX BO,[[Ky HE BT, KOI'Ja OHH MOJIATCH, OHH TOXKE [NTOKIOHAKTCH 3EMIIC.
Y Hac mHoro obwmero... M1 oHu Toxe oveHs cTporo cobnropalor Bce 00psAIbI».
(Mapuna HsanosHa, baky)

[ Ce n'est pas dur pour nous de vivre ici, au contraire! On est trés bien en
Azerbaidjan, parce qu'ils nous acceptent comme les leurs. En plus on a
beaucoup de points communs: eux non plus ne mangent pas de porc, ne se
signent pas, ne boivent pas de vodka dans les enterrements, et quand ils font la
priére, ils se prosternent eux-aussi jusqu'au sol. On a beaucoup de points
communs... Et eux aussi ils respectent scruputeusement leurs rituels. (Marina
ivanovna, Bakou)]

«Bot y Hac ¢ azepbafimxanuamMi KopaH oaHH, TONBKO ¥ HHX T0O-CBOEMY
HANHCaHOo, a Y HAC KOpaH MO-PycCKH. A Bepa Y HAc CXOJHTCA ¢ HHMM, Ja, a ¥
J€3rHH A Ja)Xe HE MOry BaM CKa3aThk, YTO Y HHX 3a Bepa. MBIl HEMIOXO KHIH
BMECTE, BCE XOJIMJIM B CTelb, Bce oOpadaTbIBanik: NOACONHYXH, xaeba, Mbl Bce
obpabateiBanu BMecte, pabotanu Hennoxo...» (Hypa, Knpoka)

[Nous avons le méme Coran que les Azéris, simplement eux ils 'ont écrit
de leur fagon, mais pour nous le Coran est en Russe. Et nos croyances
correspondent aux leurs, oui, mais les Lesguiens je ne peux méme pas vous
dire ce qu'ils ont comme religion. On vivait pas mal ensemble, tous allaient
travailler dans la steppe: on faisait les tournesols, les blés, on cultivait tout
ensemble, on travaillait pas mal... (Noura Kirovka)]

La remarque de Noura m'a paru étonnante a la premiére écoute, cependant j'ai
compris par la suite que souvent les molokanes de Kirovka, qui vivent surtout avec des
musulmans, utilisent le mot Coran pour désigner la Bible. 11 y a un amalgame entre les
deux écritures saintes. Cet amalgame montre que ce qui importe dans la religion
populaire des paysans n'est pas tant le livre saint que les traditions et pratiques élaborées
par le groupe social autour de cette croyance.

Cette phrase montre par ailleurs que jusqu'a aujourd'hui les conflits religieux

n'ont pas cours dans ce village, personne n'a eu besoin de montrer en quoi ces €crits
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étaient différents, ou montrer la supériorité de I'un par rapport a l'autre: chacun vit selon
les régles que lui dictent ses ancétres sans chercher 4 savoir ce qui se passe dans la

maison voisine. Noura ne sait d'ailleurs pas quelle est la religion des Lesguiens.

Les molokanes vantent souvent leurs qualités. ils les mettent en avant pour

expliquer pourquoi ils sont si bien intégrés en Azerbaidjan parmi la population.

«Her HHKakHx npobneM, UX HHKoraa He Owino. M Tak kak Mbl
nopsaaoYHbIC HHCTLIC NKOH, OHH HAC YBAXAIOT. Monokansl oueHb CHpPOBCA/IHBLIC
M YHCTBIE, OHH HAC YBAKAOT. Y HAC JAXKe HEKOTOPbIE MOJIO/ible azepbaiinkanibl,
KOTOPbBIE NMPHXOAAJIIH K HaM, NOCECINA0T 10M MOJIHTB». (AHHEI BBCH.HCBHR, BaK)f')

[ Nous n’avons aucun probléme et nous n'en avons jamais eu. Puisque
nous sommes des gens honnétes et purs ils nous respectent. Les molokanes
sont trés justes et purs, ils nous respectent. Nous avons méme quelques Azéris
qui viennent nous voir a la maison des priéres. (Anna Vassilievna, Bakou)]

Les molokanes ont cependant rencontré des difficultés depuis la fin de L'URSS,
non pas d'ordre conflictuel avec d’autres communautés, mais d'ordre économique. Si l'on
exchut Ivanovka, les molokanes, comme une bonne partie de la population d'Azerbaidjan

disent vivre plus difficilement depuis la fin de 'URSS.

«Teneps, nocne pacnaga CCCP, uto m3MeHuock? Tpy/Hee XHTb HaM
HpoOCTO CTANO, MEHBLIE CTAIH [INMATHTD. VY Hac NeHCHH o4YeHb MajleHbKHE. ,[[a)lce
HaweH UEPKBM TPYJHO, Mbl HE MOXEM OTPEMOHTHPOBATh, BCE TEYET, Tam
NMOMELUEHHS pa3BalMBaloTca... A Bbl BUIENH, KTO cloja npuxonuT? Bee cTapubl,
CTAapyXH, CKOJIBKO OHH MOrYT AaTb, KaMAblid 110JIy4aeT MEHCHK) MH3EPHYIK).
liooToMy HaM OYEHB TPYAHO, HAM HHUKTO HE IIOMOIaeT, HHKAKWX CIIOHCOPOB,
Huyero». (Exarepuna MuxaiinosHa, baky)

[ Qu'est ce qui a change depuis la fin de 'URSS ? C'est seulement
devenu plus difficile de vivre, on nous a moins payés. Nos retraites sont trés
petites. M&me pour notre église c'est difficile, nous ne pouvons pas la réparer,
tout fuit, la-bas les batiments s’effondrent... Et vous avez vu qui vient ici ? Que
des vieux, des vieilles, combien peuvent-ils donner, chacun regoit une retraite
misérable. C'est pour cela que c'est difficile pour nous, personne ne nous aide,
aucun sponsor, rien. (Ekaterina Mikhailovna, Bakou)]
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Depuis le début de I’année 2002 les retraités doivent payer les transports,
dépense considérable pour leur budget: de nombreux molokanes ne peuvent pas se
permettre de venir a la deuxiéme assemblée du dimanche & Bakou, ils doivent en effet
économiser ie prix du ticket de bus ou de métro, (quand ce ne sont pas les nécessités de

la mendicité qui les retiennent). Aussi I’oftice de I’aprés-midi a-t-il été supprimé...

«BpeMa Opino, koraa Mbl JyMali¥, 4TO Mbl [TOMAEM Ha NEHCHIO. byayTt
HaMm 120-130 pyOneit naBatb, U Mbl OY/IEM XOAHTH B 11€PKOBbL H bOry CIYXHTb.
Ho Takoe BpemMs He HAcTaO: KaXKABLH AyMaeT Kak MOXHO Kycodek xieba
3apaboTaTh, H 3TO TOXE MHOrO BpeMEHH OoTHMMaet... Ho 310 ot bora».(AHHa
Bacujieena, baky)

[ Il fut un temps oU nous pensions que nous aurions une retraite, qu'on
nous donnerait 120 ou 130 roubles et qu'on s’'occuperait d'aller a l'église et de
servir Dieu. Mais ce temps n’est pas arrivé : chacun cherche comment gagner
un petit morceau de pain, et ¢a prend beaucoup de temps... Mais ¢a vient de
Dieu...(Anna Vassilievna, Bakou)]

Enfin, les molokanes sont souvent nostalgiques de I’URSS o1, non seulement ils
vivaient mieux, mais aussi tout était plus ordonné, plus rangé. Dans les communautés
désorganisées, ils sont désorientés par I’absence d’un pouvoir étatique fort. lls se sentent
doublement perdus dans le chaos: pas d’organisation communautaire, pas

d’organisation étatique. ..
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Conclusion

l.es molokanes sont des chrétiens en marge. Hors de I'Eglise, ils ont
développé un systeme de valeurs religieuses et morales qui leur sont propres. Les
molokanes ménent une vie dans laquelle le labeur, mais aussi la sobriété, le calme
et le respect des autres et des régles de la communauté est d'ordre. Puisqu'ils
refusent des icOnes, mais aussi certains aliments comme le porc. les molokanes se
sont trés bien intégrés dans les cultures non-chrétiennes du Caucase. Par leur
éthique du travail, ils représentent une paysannerie exemplaire.

Il n'est pas étonnant que Boulat Okoudjava, lui-méme originaire du
Caucase, ait vu en eux des «anges translucides» «bouillants d'énergie» qui
marchent «en un rang impeccable et droit», «sans faibles et sans tristes», qui

chantent en cheeur «la venue prochaine du Christy.

Les molokanes d'Azerbaidjan se trouvent actuellement dans une période de
transition: beaucoup de jeunes sont partis en Russie, et seuls les plus vieux
restent. On peut donc se poser la question de l'avenir des molokanes
d'Azerbaidjan, puisque seule la communauté d'Ivanovka reste active.

Cependant, en Russie, avec la libéralisation de I'économie, ct lc libert¢ de
culte, les molokanes se sont petit a petit réorganisés. On compte actuellement
nombre d’associations, revues, écoles et sites internet molokanes. 11 semble donc
que la période d’expansion des molokanes en Transcaucasie, soit par la force, soit
en exode chiliaste, touche a sa fin. Les molokanes reviennent dans la plaine de
Russie centrale. Cette fois, pas d’exil forcé, ni de quéte de la Nouvelle Jérusalem,
mais un espoir de vie meilleure. Les communautés, déstabilisées par la fermeture

des kolkhozes et par la montée des nationalismes, ont répondu affirmativement
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des kolkhozes et par la montée des nationalismes, ont répondu affirmativement
aux propositions de 1’administration russe d’aller cultiver les terres abandonnées
de Tambov, Mitchourinsk...

Encore une fois, au gré de Ihistoire, les molokanes montrent qu’ils sont
capables de proposer une alternative dynamique a la paysannerie russe

traditionnelle.

Comme les autres sectes qui valorisent le labeur, les molokanes, que ce

geme 9™, ou au 20°™ siécles, représentent en effet un c6té moteur de

soit au 1 ,aun l
la paysannerie, en opposition a la masse paysanne moins ouverte aux
changements. Depuis la fin de I’'URSS et la fermeture des kolkhozes, 1’agriculture
en Russie est dans un état lamentable. On peut espérer que I’armivée en Russie
d’une population molokane jeune et active, amene, dans les anné€es a venir, a un
renouveau, au moins au niveau local, de I’agriculture, et, plus largement, que
celle arrivée suscite un dynamisme régional qui serait important pour la Russie

d’aujourd’hui.
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ANNEXE 1

Le texte qui suit est extrait d'un cahier appartenant & la plus vieille molokane de
la communauté de Bakou, Anna lvanovna Chichkina. Elle a elle-méme recopié les récits
d'autres cahiers, plus anciens dans lesquels les molokanes avait consigné leur histoire.
Elle a intitulé son cahier «Evénements: souffrance pour la foi, livre du souvenir» Ces
textes ne présentent pas un intérét stylistique particulier, mais ils témoignent des
événements qui ont eu Jieu et de I'alphabétisme des molokanes du 19°™ sigcle.

Le texte présenté ici comprend deux extraits indépendants 1'un de l'autre. Je les
trouve représentatifs du carnet d'Anna Ivanovna Chichkina. J'ai choisi de les laisser sous
leur forme originale, sans avoir corrigé les fautes de grammaire ou d'orthographe, ni
change le style oral du récit. J'ai ensuite joint une deuxieéme version corrigée dans
laguelle je n'ai cependant pas voulu altérer l'aspect parlé¢ et paysan du texte. Enfin, j'ai

proposé une traduction en Frangais de ce récit.

On peut remarquer que les fautes sont nombreuses: les molokanes, méme s'ils
sont alphabétisés depuis longtemps grace a leurs lectures de la Bible répétées, sont avant
tout des paysans qui écrivent comme ils parlent, c'est-a-dire avec de nombreuses
entorses dans la grammaire et dans I'emploi des mots. Les molokanes d'Azerbaidjan,
méme ceux de la communauté de Bakou, ne font pas exception: leur orthographe est
bien souvent basée sur la phonétique.

On peut aussi noter quelques emplois de mots vieillis. Ceci est peut-étre da a
I'isolement relatif des communautés de molokanes d'Azerbaidjan dans des milieux non-
russophones. Leur langue aurait ainsi gardé quelques archaismes. Le mot Ugodniki en
est un exemple. De méme l'emploi de tournures un peu archaiques pour désigner les
membres de la famille et les relations de parenté est répandu. Les molokanes disent
encore (rés couramment XO3fWH, Xo03dHKa... pour désigner |'époux et I'épouse.
Cependant, ce irait ne semble pas caracténistique des molokanes, j'ai rencontré ces
mémes parlers dans la région de Penza et de Belgored ou j'ai eu l'occasion de séjourner

dans des familles de paysans et de travailler dans des kolkhozes.
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Anna Ivanovna Chichkina lit des extraits de son cahier lors d’un entretien.

Maison des priéres de Bakou, février 2002.
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CobuiTma.

CTpanaHUs ANA UCNLITAHWIA Bepbl, NAMATHAS KHUXKA.

Baymanu uUTTU Ha Hoeble mecTa ApeHBypckoui rybepHu B r. Opex. M3
Morunesku sce npuwnu 8 Opck Ha peke Ypana 1869r. 8 Opcke wunm 6 ner.
Tam auKaa cTpaHa, MONOKAH Ha €TO BEPCT, HU OAHOIO MOJIOKAHUHA KPYrOMm.

Ha 4om roay Ha TTacxy 6erna cobpaHusa, nenu no pyccku. Tlaner wnu
¢ nkoHamm no aeopam. Tlocne obepa aownu Ao Hawero cobpaHua. Y Hac
Nenu; aGHUM QaCTAHABUAUCL, UKOH NOCANU B LEPKOBb, & AyXOBHAM QTULI
B3awnu B cabpaHuio. B 3to speme nemm aHuW, Bsawnu 9 yenoeek : cam
6naroumHeim, 2 nana, 3 AbaKoHa, 3 Abauka, ecex 9. Um aanu mecta 3a cron.
BnarounHHeI MHOrO 3anpawuean, a Ham GLICTPO OTBeuan; Tak GnarovuHain
Ao noty 6oponcs ckasan: « BbI YroAHWKKM HUYErO He NOHUMaNTE, HUYero, a
COBETYHO BAM MASILIX AeTel 0TAaTb Ha 8 neT B AyXOBHYHD CEMUHAPUIO, GHM
abyuartca csalueHHyo NPaBO M BAC HAyuaTb UCTeHOW eepbl ». Haw HukaHy
cKasan amy: « Bawa selcoka 6narocnaseHus, Ha 8 ner araath gervel B Bawy
CEMMUHAPUIO YHMTb AeTeld YTOGLI aHU HAC Hay4MNK, 3TA OYeHb A Hac Aonra:
Ber nyuwe Hac 3HAWITA NMUCAHUA NOKAXMUTA Ham cbIvac. Bl rNSHLTA CKOMBKO Y
HAC MHOTOSIETHBIX CTAPUKOB U cTapywek: nana 8 ner npoydarua, a 21K
NHOAW NAMPYTh, G BbI CIYAC NOKAKWUTA, Ha NMUCAHUK, ML BCE MPUAEM K BaOM».
Marom aHK Bece BCcTanM 1M nowsnu. Hawwu Bce ¢ BOCTOProm nNpoBOAUIU U
npocunU ux: « 3axopuTa eue », BnarouymMHHeIA ckasan « Xpawo, Xpao ».
TMocne Toro secb ropar npacuTe NCANUCATL MPUIBApP, XOAWIIU N0 NABKAM W
marasmHam u noanucanmucs K npurosory 300 pyk : He HaAO HaW MONOKaH, 2

roaa pena TtaHynuce 18750ro ropa cobpanu Hac AOMOX039B BEIMMTASIM
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6ymary TaKOBO cmbICNa CIyWAATE MONOKAHE NPAaBMUTENbCTBO peluuna Bac
BLICNIATb HA XUTenbeTsa Ha Kaskas 3a TO, 4TO BLBI Nepeymncnunuct 8 Opck U
OTKpLLNM CeKTy. 3a NpaBOCNABHLIX BAC MPUHASIK, G BbI HE CKA3WIM, YTO BbL
MOIOKAHBLI. A FOPAT He XO4eT MONOKAH.

PeleHue BLIYMTANIM B mapTe M NOCAAUTL AOMGLWHLIX B 3GMOK, a
BLIMHATL HasHaunnNU Ha a1ab 10oro mas. 3aasmnu « Kro npuHaT npasocnasue
ACTAHUTCA TYT HQ MEHE, a KTO Yero UmeeT A0 Mas NPOAOBAIATA a eCNU KTO He
npoaacTs acTaHerca HKU npoaaxHa ». MbI NMONPOCUMNM HAYASIbHUKA 3aMKa,
4TO6LI NYCTUN Hac NO ovepean ANg npogaxe. Ko-uto oH paspewmn nyctuTb
No 2 YenoBeKka B HeAento, TaK U Aenanu Heaend NpoiAfert, camm uaem B
3aMOK a Apyrue BoIxoaaT. TTouTu BCce NpOLWnO Ha BeTep, Aapam.

10 mas won 6aransoH 8 OpeHOYpr, M HAC NPUCOGAMHUITU K HUM.
TMepebriA Hawan Hac 10 mas cobpanu Bcex y mocte peku Ypana. KaHsol
conaaT CTanU Kpyrom Hac B 2 pafa HA MNYCKANMU HUKABO NpOCTUTUA C
3HakomeImKn. LLUnu ao fluHbypra sce BmecTte KaszeHsIx 661N0 23 NnoasoAsl, G U3
JluHbypra pasbunu Ha Tpu YacTm atan wnm fo baky 2 mecaua, AeHb uaem
AeHb AHeska.

B 370 Bpema xenesHom poporm He 6uLno.

B Camapu cuaenu B samkn 8 aHeld xaanm atan npuxon us KasaHu. Kak
cenu Ha npaxoa WMean Pepoposmy 3aituer Camapckuia napnan TUNerpamy
BakmuHcxmm MonokaHam « axuaamnTe ccbLnbHEIX MONokaH 6onum 100 venoeek
cembu!l » Tlo 310 TMnerpamer BakMHUBLI xnanoTanu Hac B3ATL Bcex Ha
nopyxe NoKa uae NPUNUWYTb HAC NPABUTENbLCTBO.

18750ro ropa npuwnu s baxky. Ctanu noaxoauts K NpUcTaHUE, BUAUM
Ha Gepery cTouT Hapoa 60NW CTa 4YenoBeKa MONOKAH: CTApua WU NpoYMM

puTenu AOKUAGHOTb Hac. Ha 6eper ATAN Ha BCexX HE NyCcTAT, NOKa CcAaAYTbL

121



Ha4anbHUKY, @ BakmHLbT Beww ece pasobpanm no aomam. Hac scex norHanu
K Ha4anbHUKy 3aanM. HavansHUK aaan BakuHuam, U wno monokaH 6akuHuas
u Hawwux Ao 300 yenosek myxuuH U xeH. [lawnu A0 MONOKGHCKOro caaa,
6aKMHLLI aCTaHOBUNUCL, cTanU pasbimpartb Kamy ckonbka. B 3to speme Haym
&epoposmy Mulimkos B3an 4 cembu K cebe B AOM.

Haym ®epoposmy, OH uTenb cena AHAEBLKM NO Npe3BaHUIO Bepbl
Otum nostomy u Hac npussan Otummn. Bce Hawwm xoamnu e ogHy
cobparuio & Koweso. Noa xoaunu, odeHb HaAM KA3ANOCb AUKA Y HUX. Kak
cobepyua Ha 6eceay oaHWM Ha Apyrora; Wym ckaHaan. Ham ouveHb He
Hpasunacb. Cabpanucb, cabpanuce BCe W NOCOBETORANMU, W  pelumnu
cabupaua ocba. Haym Pepopoeud ckasan: « & sam aam KomHaty 6ecnnarka ».
Bot cobpanucs Ao cmeptu Hayma. OH 6611 OT4YM: Ha HUX U Ha3anu 6aKkUHLET
Hac OTummm A0 HbHe. Haym ®epoposud 61N AYXOBHGLIA 4enoBek W
ckpemHbId. OH ymep B 1893r., 7oro ceHtabps or poay emy 57 ner. Tlocne
CMepTU ero, ceIH ero MrHat oTkasan monokaHam cobupatbea, a cam ywen B

6anTucTel. Hauyanu cobupaue y JlykbaHOBbIX.

M1 KemumHorkn, poxpaeHsr Camapckon rybepHuu, Hukonaesckoro
yesaa, cena Metposku. Cembsa Hawa 6bina Bcero 24 YenoBeka: AedylWKa U
6abywka, 1 AeTH, 4989, U TeTka U UX aetn D cotHoe K 2 aodepu. Bee 6binm
NPABOCIIGBHLIE, MOJTUITUCH UKOHAM U BUAUMOM KpPecTy.

B 1854om roay mer 3amonokaHunu 4 6para, HukMTa M KeHa ero.
Bacunuii, Hukonaii, epop o1 poanTens 661NN roHUMEL.. PoauTeNb Aaxe ux
roHanu ac nonycmeptu. B ckope oH 3axsapan, nosean Hac Kk cebe ycnen

CHA3AaTb, 1 YMWUPAIO, CKA3AN ycnest, U Y Hero A3blK OTHANCA. Tocne cmepTu



poaMTena Mmel OTkasanmch nony, 3 6para, Hukuta paHble oTkasanca w
6onble 661N myudeH.

JT0 TOXe Bpems, KaK Mbl OTKA3aNMUCh NONY, Hawa poaHaa cecTpa, [aHa,
TOXe XO0Tena oTkasatbcs nony. PoauTtens ee MHOro My4un, TOCKAN 3a KOCHI,
TOCKQN K NOMOro U NpUBE3an K CTONOBOM HOXKe. PoauTtens ckasan e «
Ecnu Th1 He GyAewb WUKOHAM KNAHATbCA, TO A Tebs 3a8Tpa cHUMY c Tebs
pybawky u noeeay tebs no ynuuam Haroko nocne toro ybro tebs, nycTb 4
MOMpY nocne, HO 8 He ocTaenro Teba Kueou ». TyT OH aano cnoso Hasaa. M
poAMTENntb CKOpee Halwen el KeHuxa BLIAATL ee 3amyX. Tlonpocun nona u
Bckope noeexuan. [lo seHyaHns oHa rosopuna « Ecnu 6yaelwb meHs BeH4arb,
2 BEHeL| € TOSOBLT CHUMY M cOpoly». A KOraa cTafiv BeHYaTb OHG He CMOorna
Aenars HUYero.

BoT Takme 6b1nu cO6LITUA KOrAa KAK MbI OTKasanucs, a cecTpa aus,
OHa He ycToana.

7o 6bIno BO Bpema 18540ro ropa.

123



CoObiTHA.

CTpagaHus 119 HCNBITAHMIT Bepbl, NAMATHAA KHHKKA

Bagymanu uatH Ha Hosble Mecta Openbypckoi rybepunu B r. Opex. H3
Morunéekn Bce npumnn B Opck Ha peke Ypan B 1869r. B Opcke xunu 6 aer. Tam
JMKasA CTpaHa, He ObLIO HU OJIHOI'C MOJIOKAHMHA Ha CTO BEPCT KPYTOM.

Ha 4oMm roay na [lacxy 6binm cobpanusd, nenu no-pycckn. [lonsl nuM ¢ HKOHaMH
no nasopaM. llocne obena aouviM g0 Haulero cobGpanug. Y Hac nend. OHu
OCTaHOBHIHCh, MKOHBI [IOCTIATH B IEPKOBb, @ AYXOBHBIE OTIibI BOLUMY B coOpanue. B 3To
BpeMs MENH OHH, Bonwio 9 yenosek: caM OnaroynmHHLIA, 2 nona, 3 OBAKOHA, 3 ALAYKA,
BceX 9. UM npeanoxnam cecThb 3a cTol. bnarounHnubif MHOro cnpatudsal, a Mbl OBICTPO
oTBeYyau; Tak OjaroYHHHbIA A0 NOTy DOponcda M cKazal: « Bbl YIOJIHHKH HHYEro He
NOHHMAETE, HHYEro, s COBETYID BaM MaJbIX Z€Ted OTAaTh Ha 8 ner B IyXOBHYIO
CEMHHApHIO, OHH O0yuyarcs CBALUEHHOMY MpaBy U Bac HayyaT HCTUHHOH Bepe ». Ham
Hukany ckasan emy: « Baie sbicokoe OGmarocnosnesue, Ha 8 neT oTaaTh B Bally
CEMHHApHIC YUHTb AeTeil, YToOBl OHH HACc HAYYHJIH, 9TO OYE€HBL ANA Hac joiro. Bel
JyYllE HAC 3HAeTe NHCAHWA, NMOKaxuTe HaM ceiiyac. Bol rnsiHbre, cKonbKo y Hac
MHOTOJICTHBIX CTAPDHKOB M CTApyUICK: Monbl § neT npoyyarcs, a 3TH JTIOAH NIOMPYT, d Bbl
ceiivyac NMOKaXKMTe HA NMHCAHHH, MBI BCe NpHaéM K BaM ». lloTom oHM Bce BcTaiM R
nouvtH. Hamm Bce ¢ BocTOproM MNpoBOAHNAM H NPOCHJIM HX: «3aXoiuTe elié»,
baarounHHBIH cKa3zal: «xopolno, Xxopouwo». [locne Toro Beck ropoa NpocHi NMOAMHCATh
NPUroBOp, XOAMJH IO JIaBKaM W Mara3uHam, cobpain 300 moanmucedi: He Haxo Ham
MOJIOKaH. 2 rojia aena taaynucs. B 18750M roay cobpaimu Hac j1oMoX03sieB, IPOYHTAIH
Oymary cnenymollero coaep>kaHusd: «CIyIUaiTe MOJIOKaHE, MPaBUTENLCTBO PELIAIO Bac
BLIC/IaTh Ha XUTenbLCTBO Ha Kamkas, 3a To, 4To Bl Nepecenunuck B Opck H OTKPBLUIH
CEKTY. 3a NPaBOC/IaBHBIX BaC HPHHAJIH, @ BBl HE CKa3a/IH, YTO Bbl MOJIOKAHbI. A MOpOJI HE
X04eT MOJIOKAH.

Peirenue ornacund B Mapre: NOCAJHTh AOMAILIHMX [I0] 3aMOK, a BBIMHATHL
Ha3zHauuy 10oro Mas. 3adBHIIM: « KTO IPUMET NPaBOC/IaBHE, OCTAHETCA TYT HA MECTE, a
KTO 4HE€ro HMEET, A0 Mai NnpodabadTe, a €CIH KTO HEro HE NpOJacT, OCTAHETCH He

LIPOA3HHBIM ». Mul NONpPeCHIIH Ha4YANIEHHKA 3aMKa, YTOOLI NYCTHII HAC MO O4YCpEaH I
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nponakv. OH pa3peln MycKarhb 110 2 4eI0BEKa B HEAEIO, TaK M JCJIAIH, OJHH HAYT
MO/ 3aMOK, a JIPYrHe BhIXOAT. [10o4TH Bcé NouULIO Ha BETEP, 1APOM.

10 Mas wém 6atansoH B OpeHOYpr, ¥ Hac NPHCOSNMHHIN K HUM. 10 man cobpain
BCeX ¥y MOCTa pekn Ypail. KOHBOH cosgar okpyxuil B 2 psjla, HAKOTO HE MYCKAIH
NPOCTHTLCA CcO 3HakombiMM. [llnkn oo JlunOypra Bce Bmecrte, kaz&HHBIX Obito 23
nojasoass, a B JlunOypre pa3zbuim Ha Tpu srana. i no baky 2 mecsua, neHb HIEM,
JIeHL THEBKA.

B sT1o BpCMHA Hene3Hoi JOpPOrH HE ObLIO.

B Camape cumenw noa zamkoM & mHel, xaand stan-npuxon w3 Kazauu. Kak
celIM Ha napoxol, Mpan ®Eéaoposny 3aiiues 3 Camapsl nojan TejaerpaMMy OakHHCKHM
MOJIOKaHaM: « OKHJafiTe CCBUIBHBIX MojokaH, bosnee 100 uenosek! ». Ilo nmonyuenun
ITOH TenerpamMmbl OaKMHIEI XJIONOTAIM, YTOOBI HAC B3ATH BCEX Ha NOPYKH, NOKa
NPaBHTENLCTBO HE NPOMHUIIET HAC.

Hakoneu npuiuibiin B baky. Cranu noaxoluTe K NpucTaHH, BHAWM Ha Gepery
CTOHT Hapoa OoJiee CTA YENOBEK MOJIOKAH: CTaplbl H MPOUYHE 3PUTENM A0KHIAIOTCA HAC.
Ha Oeper nac Bcex He NYCTAT, NOKa HE CAaJyT HayalbHUKY, 8 DaKWHIb! BEIIH BCe
pasobpanu nmo JoMaM. Hac Bcex nmorHanu x HayaibHUKY. HauyalbHHK OTHYCTHT Hac K
OaKkHHNaM, ¥ IO MONOKaH-0akuHUeB W Hamux 10 300 4enoBeK MYMXKYHH H KEHLIWH.
Jdomud 10 MoONnokaHCKOTO cana, OakWHILI OCTAHOBHIKCH, CTAIKW pa3bupaTh KOMY
ckonbko. B 310 Bpema Haym ®&nopoBiny Mumukos B340 4 cembh K cebe B IOM.

Haym ®&nopoBuu, xuTenb cena AHAEBbKH, Bepunl B OTue, MO3TOMY Hac H
IpO3BATIH OTYHMH. Bee ramu xoaunu B oaHo coOpanue B Kouweso. ['on xonniy, oueHsn
HaM Ka3zanoch IHKO y HMX: Kak cobepyrcs Ha Oeceny, OJIMH Ha JPYroM: LIYM, cKaHzan.
Ham ouenr He HpaBHnock. CobGpalHCh Bce, MOCOBETOBAIMCH, U PElIWIH coOHparbeH
oco6o. Haym ®énoposny ckazan: « 1 BaM aam koMmHaty Oecninatio ». Bor cobupanuce
Ao cmeprin Hayma. O 6bu1 Otue : 6aKkMHLB! H Ha3bIBAOT Hac OTYHMMH 10 HbIHE. Haym
®&EnopoBry OLIN NYXOBHBIH YenoBek M CKpoMHbIE. OH yMep B 1893r., 7oro ceHtabpa,
OT poay emy 6bu10 57 ser. Tlocine cmepTu ero, celH ero Mruat oTkazan MojoKaHam

cobupartbcs, a caMm yiuen B bantuctel. Hayanu cobuparscs y JIyKbaHOBbIX.
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Mp1 JKeMunHoBKH, poxaeHbl B Camapckoié ryOepHun, Hukonaesckoro yesna,
cema Metpoeku. CeMbs Halna Obina Bcero 24 yenoseka: aenymxa W 6abyuika, nerw,
NAAS H TETKA H MX JETH, 5 ChIHOB M 2 nouepH. Bce Obuin npaBocnaBHbIE, MONMHITHCH
MKOHaM M BUIHMOMY KpecTy.

B 18540om roay mbt 3amonokaHunu 4 Opata: Hukuta u xena ero, Bacunni,
Hukonait 1 ®&nop. Oun poamtenem ObUTH roHMMHL... PomuTens Mx roHsn naxe no
nonycMeptd. Bekope ox 3axsopai, no3Ban Hac K cebe H ycnen cka3ath, 1 YMHpaIo, H Yy
Hero A3bIK oTHAACA. [locne cMepTH poauTens Mbl OTKa3anuch ot nona, 3 6para, Hukura
paHbLI€ OTKa3aics U OoJIblEe BCexX cTpazal.

B Toxme BpeMs, KaKk Mbl OTKa3aTHCh OT M0Ma, Halla pojHas cecTpa, ['aHs, Toxe
XOTena OTKa3aTkCcs OT nona. PoauTens eé MHOro My4HJl, TACKAN 3a KOCHI, TaCKasl K 11001y
H TIpHBA3bIBAN €€ K CTONOBOH HOXKe. Poautens ckasan eii: «ecnu Tel He Oyneuib
KJIAHATECH MKOHAM, TO A 3aBTpa CHUMY ¢ TeOa pybaillky H nobedy TeOd MO yIHLaM
Haro#, nocne Toro yopo teds, NyCTh A NOMPY NOCHE, HO 1 HE OCTaBMO TebA KHBOHY.
Ho oH B35 cBOE c1IOBO Ha3ajl, M BCKOpPE OH HAIEN eif )keHHXa, yToOB BLLAATH €€ 3aMYIK.
OH monpocHn nona H Bckope MoeeHYal. Jlo BeHYaHHs OHa roBopuna: «ecnu Oynelnn
MeHs BeH4YarTb, 5 BEHEIl C TONOBb cOpouly». A KOrJa CTAIH BeHYaTh, OHa HUUETO He
caenana.

BoTt Takue Obun coObITHR, KOrIa Mbl OTKa3alHChL OT Mona, a cectpa ['aHd He
ycTosna.

3710 GbL10 BO BpeMa 18540ro roaa.
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Evénements.

Souffrances pour la foi, livre du souvenir.

En 1869, on avait pensé émigrer vers des terres nouvelles de la région
d'Orenbourg, dans la ville d’'Orsk. On est tous partis de Moguilevki pour Orsk,
sur les rives de la riviere Qural. On a vecu 6 ans a Orsk. C’est une contrée
sauvage la-bas, a cent verstes alentour, il n'y a pas un seul molokane.

La quatriéeme année, a Paques, nous avions une assemblée ou nous
chantions en Russe. Les Popes sont passés avec leurs icones dans les cours
des maisons. Apres le repas ils ont marcheé jusqu'a notre assemblée. lis ont
chante, puis ils se sont arrétés et ont envoyé les icones dans l'église et les
Peéeres spirituels sont rentrés dans lI'assemblée. Pendant qu'ils chantaient 9
personnes sont rentrées : le prétre lui-méme, 2 popes, 3 diakon, 3 sous-diakon,
en tous ils etaient 9. On leur a donneé une place autour de la table. Le prétre a
pose beaucoup de gquestions, mais nous nous répondions vite ; alors le prétre
en sueur a dit: « Vous ugodniki ne comprenez rien, vraiment rien, jeé vous
conseille de donner vos enfants 4gés de 8 ans au séminaire, on feur apprendra
la loi divine et ils vous apprendront la foi veritable ». Notre Nikan lui a dit:
« Votre grandeur Prétre, donner les enfants agés de 8 ans a votre séminaire
pour qu'ensuite ils nous forment c’est trop long pour nous : vous connaissez
mieux les Ecritures que nous, montrez nous donc maintenant. Regardez
combien de vieux et de vieilles nous avons ici . si les popes instruisent les
enfant pendant 8 ans, ces gens vont mourir, mais si vous nous expliquez
maintenant en vous servant des Ecritures, nous viendrons tous assister a votre
office ». Puis, ils se sont levés et sont partis. Les ndtres les ont raccompagne
avec fierté jusqu'a la porte et leur ont dit: « Passez donc nous voir a
'occasion ». Le prétre a dit : « Bien bien ». Aprés cela ils ont fait signer a toute
la ville une pétition, ils marchaient de magasin en magasin, d’étal en étal, et 300

personnes ont signé la petition : nous n'avons pas besoin de molokanes. Deux



ans d'affilee ¢a a duré, puis, en 1875, ils nous ont réuni, nous, les Peres de
famille et nous ont lu un papier disant ceci:. « Ecoutez molokanes, le
gouvernement a décidé de vous envoyer habiter au Caucase, parce que vous
avez déménagé a Orsk et ouvert une secte. On vous avait pris pour des
orthodoxes, et vous n'aviez pas dit que vous étes molokanes. Notre ville ne veut
pas de molokanes ».

La décision d' « enfermer les familles » a été lue publiquement en mars.
Et le 10 mai, a été la date fixée pour notre départ. lls ont annonce : « Ceux qui
se convertiront a 'orthodoxie resteront la en échange, mais ceux qui possedent
quelgue chose, vendez-le avant mai, autrement cela restera invendu ». Nous
avons demandé au commandant de la forteresse qu'il nous laisse sortir I'un
aprés I'autre pour aller vendre. |l a accepté de laisser sortir deux personnes par
semaine et c'est ce que nous avons fait, certains rentrent a la forteresse et
d’autres sortent. Presque tout est parti, mais pour presque rien.

Le 10 mai est passé un bataillon pour Orenbourg et on nous a joint a eux.
Le 10 mai on nous a tous rassemblés prés du pont sur la riviere Oural. Un
convoi de soldat nous encerclait sur deux rangs et ne laissait personne faire ses
adieux a ses connaissances. Nous avons marché jusqu’a Linbourg tous
ensemble, puis a Linbourg on nous a séparés en trois groupes, on a mis deux
mois pour ailer jusqu’'a Bakou, un jour on marchait, un jour on se reposait. A

cefte époque il n'y avait pas de voie ferrée.

A Samara, nous sommes restés enfermés 8 jours, nous attendions a
I'étape la communauté de Kazan. Quand nous sommes montés dans le bateau,
Ivan Fedorovitch Zaitsev de Samara a envoyé un telegramme aux molokanes
de Bakou : « Attendez des molokanes en exil, plus de 100 personnes ! » . Suite
a ce télégramme les Bakinois ont essayé de tous nous assister, tant que le
gouvernement ne nous avait pas immatriculés.

Enfin, nous sommes arrivées a Bakou. Quand nous nous sommes
approchés de l|'embarcadére, nous avons vu sur la berge plus de 100
molokanes :les anciens et autres nous attendent. Seulement on ne nous laisse

pas tous descendre sur la rive tant que le gouverneur ne |'autorise pas, mais les
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molokanes ont déja réparti les affaires entre les maisons. On nous a tous
envoyés chez le commandant. Le commandant nous a rendus aux Bakinois, et
nous avons marché, les molokanes de Bakou et nous, nous étions plus de trois
cent personnes, hommes et femmes. Nous avons marché jusqu’au jardin des
molokanes, les bakinois se sont arrété et on commencé a se répartir les
arrivants par familles. Naoum Fedorovitch Michikov a pris 4 familles chez lui .

Naum Fedorovitch est du village d'Andevki, il croyait au Pére (Otche) et
c'est pour ¢a qu'on nous a appelé Otchi.

Tous les nétres allaient a la méme assemblée a Kochtchevo. On y est
alle un an, mais ¢a nous semblait vraiment insupportable, quand ils se
rassemblent pour 'assembiée, ils sont les uns sur les autres et le bruit, un vrai
scandale ! Ca nous a fortement déplu. Nous nous sommes tous réunis et nous
avons decidé de nous réunir a part. Naum Fedorovitch a dit . « Je vous préte
une piéce gratuitement ». Et on s’est rassemblés ainsi jusqu'a la mort de Naum.
Il croyait au Pére : c'est pour cela que les Bakinois jusqu’a aujourd’hui nous
appellent les Otchi. Naum Fedorovitch était un étre spirituel et discret. Il est mort
en 1893, le 7 septembre a I'age de 57 ans. Aprés sa mort, son fils, Ignat, a
refusé aux molokanes de se réunir chez lui, et lui-méme s’est converti au

baptisme. Nous avons commencé a nous réunir chez la famille Loukianov.



Nous sommes les Jemtchinov, nés dans la région de Samara, district
Nikolaievski, village de Metrovki. Notre famille comprenait 24 personnes : le
grand-pére, la grand-mére et les enfants, I'oncle, la tante et leur enfants, 5
garcons et 2 filles. Tous étaient orthodoxes, se signaient devant des icones et
devant la représentation du Christ.

En 1854, nous sommes devenu molokanes, nous 4 fréres, Nikita et sa
femme, Vassilii, Nikolai et Fiodor ont été chassés par le pere... Méme leur pére
les chassait ! Le pére est tombé malade et au seuil de la mort, avant de mourir il
nous a appelés a lui et a eu le temps de dire « je meurs », puis il a perdu l'usage
de la parole. Aprés la mort du pére nous avons, trois fréres, rejeté I'église, Nikita

avait déja rejeté I'église avant et c'est lui qui a le plus souffert pour ¢a.

A cette méme époque ol nous avons rejeté I'église, notre sceur Gania, a
voulu elle-aussi rejeter I'église. Le pére I'a beaucoup tourmente, il I'a trainée par
les tresses, I'a trainée jusque chez le pope et I'a accrochée aux pieds de la
table. Le péere lui a dit: « Si tu ne te signes pas devant les icénes, demain je
t'eniéverai tes habits et je te proménerai nue dans les rues, et aprés je te tuerai,
et que je meure aprés, mais je ne te laisserai pas vivante ». Mais il a retiré sa
parole et il s'est dépéché de lui trouver un fiancé. Il a demandé au pope de les
marier au plus vite. Jusqu'au mariage elle disait ; « Si tu me maries, je jetterai la
couronne de ma téte». Mais quand le mariage a commencé, elle n'a rien fait.

Voila ce qui s’est passé, quand nous avons rejeté I'église, mais notre
sceur Gania n’'a pas pu le faire.

C'était en 1854.
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ANNEXE 2

Index des plages du CD.

Plage 1: Chant exécuté lors des fétes et en particulier des manages, a table. Le
texte est tiré du Nouveau Testament, les Ephésiens 1, 16 et la moitié de 17 (1locnanue K

Edecanam).

(16) HenpectanHo Onarofapiw 3a Bac Hoz2a, BCNOMWHAA O Bac B MONWTBAX

mowmx, (17} utobbl bor MNocnopa Hawero Mucyca Xpueta, OTtey cnasbl,. ..

(16) Je ne cesse de rendre graces a votre sujet et de faire mémoire de vous
dans mes prieres. (17) Daigne le Dieu de notre Seigneur Jésus Christ, le Pére
de la gloire,..."*

Plage 2: Chant exécuté traditionnellement dans les maisons pour souhaiter la
bienvenue a un hote. Le texte est tiré de I'Ancien Testament, deuxiéme livre de Samuel

VII, 18 et 19 (Bropas kHWra uapcts).

(18) ... Tocnogn, MOR rocnogu, WM YTO Takoe AOM MOW, 4TO Thbl MEHs Tak
aossenuy4un! (19) M aToro euje Mano noka3anock B odax Teoux, [ocnogn mMowW
FNocnogw; Ho Tol Bo3BecTWn ewe o Aome paba Teoero Bpanb. 3To ywe nNo-

yenoseveckn. [flocnogn mon, Nocnogw!

(18) ... Seigneur Yahvé, et quelle est ma maison, pour que tu m'aies mené
jusque 1a ? (19) Mais cela est encore trop peu a tes yeux, Seigneur Yahvé. Tu
as parlé aussi en faveur de la maison de ton serviteur pour un temps lointain.

Telle est la loi de 'homme, Seigneur Yahve.
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Plage 3 et plage 4 : Chant exécuté lors d'événements joyeux. Le texte est tiré du

Nouveau Testament I'Epitre aux Hébreux. X, 35. 36, 37 et 38 (Ilocnauue x EBpesm).

(35) Mtak He cocTaBnNAWTE yNnoBaHWA BalUero, KOTOPOMY NPEeaCTOUT Benukoe
BosnasHve. (38) TepneHune HyxHC BaMm, 4ToDbRI, wcnonHue Bonw boxuo,
nony4ntb obewarHoe; (37) Wbo ewe HEMHOro, oYeHb HEMHOro, U rPAAYLLUA
npuaet v He ymeanut. (38) [paBepHbt Bepowo »wvB OypeT, a ecnv Ko

nokoneGneTcn, He 6NAroBONUT K TOMY AyLla MOS.

(35) Ne perdez donc pas votre assurance, elle a une grande et juste
récompense. (36) Vous avez besoin de constance, pour que, aprés avoir
accompli la volonté de Dieu, vous bénéficilez de la promesse. (37) Car encere
un peu, bien peu de temps, celui qui vient arrivera et il ne tardera pas. (38} Or

mon juste vivra par la foi ; et s'il se dérobe, mon ame ne se complaira pas en |ui.

Plage 5 : Chant exécuté traditionnellement lors des enterrements. Le texte est tiré
de "Ancien Testament. |'Ecclésiastique XXXVIH, 16 et la moitié de 17 (Kuura

[lpemyapoctu HMucyca, ceina Cupaxosa).

(16) Ce moi! Hag ymepwumm nponed chnelbl u, kak O nogseprimincs
WECTOKOMY HECHACTWIO, HayHW nnay, NpuNM4He obnekn Teno ero M He
npeHebpern norpeberuem ero; (17) ropbku Aa GyoeT nnay v peligadve Tennoe,

W NpoaoK CeTOPaHME O HEM, NO JOCTOWHCTBY €r0...

(16) Mon fils, réepands tes larmes pour un mort, pousse des lamentations pour
montrer ton chagrin, puis enterre le cadavre selon le cérémonial et ne manque
pas d’honorer sa tombe. (17) Pleure amérement, frappe toi la poitrine, observe

e deuil comme le mort le mérite. ..

" Les traductions de la Bible sont tirées de La Bible de Jérusalem. traduite en Frangais sous la direction
de I'école biblique de Jérusalem, ed. Cerf, Paris, 1998.



Plage 6 : Lecture de la Bible, lors de I’office molokane a Bakou. Ce dimanche la,
un molokane avait préparé la lecture du livre du prophéte Isaie, LV (Knura npopoka

Hcann).

(1)»Kaxaywwme! Ugute BCce K BOgAM; Aaxe 1 Bbl, ¥ KOTOPbIX HeT cepebpa, navre,
nokynamnte w ewesTe, wauTe, nokynawte bBea cepebpa w 6e3 nnatel BUHO W
MOnoko. (2) Ans yero sam oTBewmBaTtTh cepebpo 33 To, YTO He Xxneb, u
TPYyAOBOE CBOE 33 TO, YTO He HacbiwaeTt? MocnywanTe MeHs BHAMATENLHO M
ekywante Gnaro, n Aywa Bawa aa Hacnaautca Tykom. (3) MpuknoHwute yxo
Baille v npuaute Ko Mue: nocnywanTte, W xuea SygeT Aywa Bawa, - U am BaMm
3apeT BEYHLIW, HEVM3MEHHble MMNoCTH, oDewanHblie Jaewnay. (4) Bor, A gan Ero
cemgeTtenemMm AnNd HApOAOB, BOXAEM W HACTaBHWKOM Hapogam. (5) Bot, Tol
NPU3cBReLllb Hapoq, KOTOPOro Thl He 3HAaN, U Hapoabl, KoTopble Tebn He 3Hanwu,
nocnewar k Tebe paau Nocnoga Bora teoero u paau CeAatoro Uspaunesa, nbo
OH npocnaeun 1ebn. (6) UwmuTte Mocnoga, koraa MoXHO HAWTK Ero; npuansanTe
Ero, koraa OH 6nnsko. (7) [la ocTaBuT He4YecTUBLIW NYTb CBOA U 6Ee333aKOHHWK —
nomeicnel ceown, W ga obpatutca k locnogy, m OH nomunyeT ero, u K bory
Hawemy, nbo OH mHoromunocTue. (8) Mon Mbicnn — He BalM MbICNA, HA BalLK
Nyt — nytn Mow, ropoput locnoge. (9) Ho kak HeGo seilwe 3emMnin, Tak nNyTw
Mow Bbilwe nyTe Bawmx, U Mbicny Mow Bbiite mbicnen Bawmnx. (10) Kak goxab
W CcHer HucxoauT ¢ Heba 1 Typa He BO3BPALWAeTCA, HO HANoeT 3eMnio U aAenaeT
ee cnocoBHOW poxAaaTth M NpouspawarTke, YToBbl OHa AaBana ceMfa TOMY, KTO
ceeT, n xneb Tomy K10 ect, - (11) Tak n cnoso Moe, KOTopoe UcxoauT U3 yCT
Moux,- 0OHO He BoaBpallaeTca KO MHe TUeTHbIM, HO UCNONHReT To, YTo MHe
yrogHo, U coeepliaer To, Ans 4ero A nocnan ero. {12) Atak Bbl BLIRgeTe C
Becenvem u Bypnete NpoBoOXaeMbl C MUPOM; Topbl U xonMmbl ByayT neTb npeg
BaMu NECHb, U BCE AepeBa B none pykonneckaTte Bam. (13) BMecTo TepHOBHUKA
BbIPACTET KMN3PWUC, BMECTO Kpanuebl BO3pacTeT MUpT, U 310 GygeT BO cnaey

locnoaa, B 3HaMeHWe BevHoe, HECOKPYLUMMOE.

(1)Ah! vous tous qui avez soif, venez vers I'eau, méme si vous n'avez pas
d'argent, venez, achetez et mangez ; venez, achetez sans argent, sans payer,
du vin et du lait. (2) Pourquoi depenser de I'argent pour autre chose que du
pain, et ce que vous avez gagné pour ¢e qui ne rassasie pas ? Ecoutez,
écoutez-moi et mangez ce qui est bon; vous vous délecterez de mets

succulents. (3) Prétez l'oreille et venez vers moi, écoutez et vous vivrez, Je



conclurai avec vous une alliance éternelle, réalisant les faveurs promises a
David. (4) Voici que j'ai fait de lui un témoin pour des peuples, un chef et un
législateur de peuples. (5) Voici que tu appelleras une nation que tu ne connais
pas, une nation qui ne te connait pas viendra vers toi, a cause de Yahvé, ton
Dieu, et pour le Saint d'Israél, car il t'a glorifié. (6) Cherchez Yahvé pendant qu'il
se laisse trouver, invoquez-le pendant gu'il est proche. (7) Que le méchant
abandonne sa voie et fhomme criminel ses pensées, qu'il revienne a Yahve qui
aura pitié de lui, a notre Dieu car il est riche en pardon. (8) Car vos pensees ne
sont pas mes pensées, et mes voies ne sont pas vos voies, oracle de Yahvé. (9)
Autant les cieux sont élevés au-dessus de la terre, autant sont élevées mes
voies au-dessus de vos voies, et mes pensées au-dessus de vos pensées. (10)
De méme que la pluie et la neige descendent des cieux et n'y retournent pas
sans avoir arrosé la terre, sans I'avoir fécondée et I'avoir fait germer pour fournir
la semence au semeur et le pain a manger, (11) ainsi en est-il de la parole qui
sort de ma bouche, elle ne revient pas vers moi sans effet, sans avoir accompli
ce que j'ai voulu et réalisé I'ocbjet de sa mission. (12) Oui, vous partirez dans la
joie et vous serez ramenés dans la paix. Les montagnes et les collines
pousseront devant vous des cris de joie, et tous les arbres de la campagne
battront des mains. (13) Au lieu de I'épine croitra le cyprés, au lieu de lortie
croitra la myrte, ce sera pour Yahvé un renom, un signe éternel qui ne périra

pas.
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